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LA SCIENZA DELLO SPIRITOE IL FAUST DI GOETHE
vol. Il - Il problema del Faust. Le notti di Valpurga: romantica e classica
(da 0.0. n. 273)

SETTIMA CONFERENZA

CONSIDERAZIONI DI SCIENZA SPIRITUALE
IN RELAZIONE ALLA “NOTTE DI VALPURGA CLASSICA”

Dornach, 27 settembre 1918
Miei cari amici!

Oggi avrei proprio voluto far seguire alla prograaten rappresentazione di scene Halst alcune

considerazioni artistiche che a quelle si riallassero. Ma poiché la rappresentazione non avréojuog
essendosi ammalati alcuni artisti, e la confergngaquindi stare a sé, mi organizzerd un po’ daeente’
Mi riferird alla scena che verra qui rappresentiimenica alle sette e mezza, ma — lo dico espresgam
non ne tratterd da un punto di vista artistico,dbela un altro, piu in relazione con essa, allamaalla sua
esistenza quale contributo goethiamloune considerazioni scientifico-spirituali chesr erti aspetti, si
ricollegano con quanto abbiamo gia detto nel cdedbautunno. Proprio a scanso di equivoci in &iso, vi
prego espressamente di tener conto che non padeua punto di vista artistico, ma allaccero alqustena
delle osservazioni di carattere scientifico-spaieu

Chi lasci sfilare davanti alla sua anima la scenguestione, ha modo di vedere molto profondamente
nell'anima di Goethe, in quanto questa scena etleafec seguente, che conduce poi alla fantasmagdoria
Elena, mostrano in modo del tutto particolare c@woethe sentisse e intuisse le verita scientificatsgli,
sebbene non le possedesse ancora come idee bessespin poeta che non sporgesse con il suo coaosce
in quelle verita non avrebbe certamente compoststguscene in quel modo. Ci condurrebbe troppaant
se volessi oggi, anche solo come introduzione -stqupotra pero esser fatto un’altra volta —, narrar
attraverso quali vie Goethe fosse giunto alle sagnizioni scientifico-spiritualiMi limitero a porre in
relazione con quella scena quanto potra mostrarehé modo Goethe dovesse vedere certe cose ddbmon
spirituale, per allestirla cosi come si presenta.

Tuttavia quel che pochi giorni fa vi esposi intoratbo sviluppo dell'uomo quale essere corporeo-
temporale, non era conosciuto da Goethe in ideedetineate.Non si puod dire che dal corso del suo
cammino evolutivo si possa in qualche modo dimosttama ben espressa conoscenza del fatto che solo a
meta della vita l'organismo corporeo conferisce’'uatho la capacitd dell’autoconoscenzBalle
considerazioni di queste ultime settimane sappiah®soltanto verso la fine del terzo decennio detka
'uomo diventa capace, in certo modo, grazie atleré che evolvono dalla sua stessa organizzazione
corporea, di conseguire I'autoconoscenza. Chi aqgdirvenire a giuste cognizioni al riguardo develeesi
conto che 'uomo é davvero un essere complicatosilanmprende solo cominciando col rendersi comto i
che modo egli — se mi é lecito valermi di un’espi@se 0ggi spesso contestata dalla scienza — sia un
creatura e come questa creatura riconduca ai Be&dioti, ai Suoi creatori spirituali.

Orbene, si pud — vorrei dire in modo chimico-spale, se m'é lecita questa espressione pedantesca —
estrarre dall'uomo quello che egli &€ puramenteilfatto di una certa dipendenza dai suoi persoeralatori
spirituali, da quegli esseri delle gerarchie clggomo I'ordinamento del mondo, la cui particolarssione
nell’'universo culmina appunto nella creazione deltho, e coi quali percio egli, in quanto uomo, deve
sentirsi particolarmente affin€e si scinde in tal modo 'uomo — vogliamo capim@tmbene questa cosa —,
si pud schematicamente rappresentare la questemeado seguente (vedi disegno).

Supponiamo che, in qualunque punto della sua ewmwolaz 'uomo venga rappresentato da questo
cerchio. Se seguissimo poi I'entitd umana che ppresentato con questo cerchio, a ritroso nel sigoare
dal grembo dei suoi creatori spirituali, alloraactégeremmo questa corrente orizzontale che io dungue,
tratteggero (arancio).

Se si risalisse dunque nel tempo e si esaminasgeldzione delluomo attraverso le epoche di Luna,
Sole e Saturno e, in ultimo, attraverso quellaettre, si troverebbero le particolarita delle siagentita
delle gerarchie superiori, quali vi sono note dal fibro La scienza occultaSi troverebbe la cooperazione,
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le correlazioni di queste gerarchie, e se si sem@éa loro connessione con l'uomo, si vedrebbescomstui
rappresenti in certo qual modo la meta della coegzdivina nel modo che ho descritto nel seconduena
drammaticéin un dialogo che, subito nella prima scena, sigvfra Capesius e lo lerofante. In quella scena
ho anche fatto notare il lato pericoloso di unailsimonoscenza per I'uomo ancora immaturo.
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Ma appunto, miei cari amici, poniamoci ora la dod&n«Che cosa diverrebbe I'uomo nel corso
dell’evoluzione della sua vita fisica fra nascitenerte, se fosse soltanto sottoposto all'influedizquei suoi
creatori?». Egli sarebbe quell’essere, per il mofisioo, che in certo qual modo diventerebbe mafpen
I'autoconoscenza solo verso la fine del terzo deicedella sua vita. Quelle entita creatrici infatisono
imposte il compito di configurare 'uomo in modoeclegli raggiunga, nell'ambito della sua evoluzione
terrena, quanto raggiunge sulla base della suania@gezione corporea, quella stessa organizzazioesap
dall’elemento terrestre e dunque affine alle sastdarrene, al gioco delle forze della Terra. Viadiee che,
secondo le loro intenzioni, quelle entita divinenda all’'uomo la possibilita, tramite la sua orgaaizione
corporea fino alla fine del terzo decennio dellga,vidi prepararsi in modo sano, sotto tutti gli eaBp
all'autoconoscenza e alla conoscenza del mondo dinequella provieneed inoltre gli darebbero
'opportunita di esercitare, nella seconda metdadéta, I'autoconoscenza in ben altra misura tispe
come egli possa esercitarla attualmente, cosi cauae uomo terrendSe egli si destasse veramente
all'autoconoscenza e alla conoscenza del mondossal @onnessa, come era nelle intenzioni deglitispiri
delle gerarchie a lui pertinenti, & vero che leusgicebbe tardi, cioé solo verso la fine del tedleeennio, ma
le raggiungerebbe in un pieno splendore. Potrebalenente dal piu profondo del suo essere forngmoste
alla domanda: «Che cosa sono io come uomo?», dareaodi oggi in condizioni normali 'uomo non puo
rispondere. Egli avrebbe questa autoconoscenzeeatmme esperienza visiva, non avrebbe bisogno di
acquisirla attraverso concetti astratti. Queste mphssibilita perd non ci sondlella prima meta della vita
non vi & quell’oscuramento di coscienza che, vodie?, non attraverso una vita di sonno, ma una vit
crepuscolare in cui 'uomo sarebbe stato illumindéo un’intelligenza superiore, non dalla sua pepri
avrebbe sviluppato in tutt'altro modo la sua orgaarzione corporea per poi destarsi all’autoconasten
Non e presente quella condizione crepuscolare;, aredl’'uomo sorge relativamente presto una certa
autoconoscenza, sebbene non proprio quello splerdhar era nelle intenzioni dei suoi creatori; e memo
nella seconda meta della vita egli giunge a quglbeonoscenza che corrispondeva alle loro inteinzion

E se ci chiediamo quali ne sono effettivamente fivnhaarriviamo alle altre correnti che hanno irgho
sull'uomo. Arriviamo a quella corrente che non apipae propriamente al suo essere, ma che si érin c
gual modo congiunta con lui nel corso del tempta abrrente luciferica, la quale gia nella primatane



dell'esistenza, gli conferisce la possibilita diaucerta autoconoscenza, anche se non quello sptende
abbiamo descritto (giallo).

E un po’ piu tardi, come sappiamo, un’altra coreesitcongiunse con 'uomo, ed é la corrente arioani
(blu), quella che impedisce alluomo, quale € avene uomo terrestre, di raggiungere nella seconda me
della vita quella splendida autoconoscenza cheii@eatori gli destinavano. Secondo le loro inteniz la
coscienza delluomo € predisposta, per cosi dittmacondizione molto piu chiara di quella che siize
nella seconda meta della vita, ma tale coscieremaevoscurata dalla corrente arimanica. Naturalmeore
dobbiamo credere che la corrente luciferica sissgure soltanto nella prima meta della vita e quella
arimanica soltanto nella seconda meta. Entrambanduper tutta la vita, ma in quei periodi svolgono
I'azione che ho detto, mentre in altri dirigonoatie cose la loro attivita.

E molto importante che non si traggano false caiehi dalle cose che qui vengono dette. Non édecit
quindi che qualcuno vada per esempio a racconiaa@ed qui udito che 'uomo € luciferico nella pam
meta della vita e arimanico nella seconda metasa@bbe completamente falso. Spesso sono nati simi
malintesi, ed & molto importante che non ci si abloai ad essi. Percio torno sempre a ripetere che
nell'ambito della scienza dello spirito ci si sfodi parlare con esattezza; e molto si pecca cabhpduori
nel mondo cio che fu detto con esattezza in unmdomodificata qualsiasi, in forma rimaneggiata per
imprecisione.

L'uomo sta dunque dentro, direi, in una correntarticolata, di cui solo a una egli propriamente
appartiene. Le altre due non appartengono origimante all’evoluzione umana, ma si congiungono con
essa, se cosi possiamo dire, nel corso del tengssiaPno persino indicare il momento di tale incomtrio
troviamo riportato nella mi&cienza occultala corrente luciferica durante la cosiddetta epleenurica, la
corrente arimanica durante la cosiddetta epocatitia

Orbene, non si pud dire che Goethe abbia avutdsareonoscenza di quella speciale fase di sviluppo
che subentra verso la meta della vita umana, maagentito, ha intuito, assai chiaramente intafte, per
effetto di impulsi che stanno nell'ordinamento stedel mondo, 'uomo nella seconda meta della &ita
fondo un altro essere rispetto a quello che é mellaa. E se, con uno sguardo capace di discenudiae
vita dell’anima piu profondamente di quanto gemaeite non voglia I'attuale superficialita, si cantga
tutta I'aspirazione di Goethe a ricavare qualcasassgolutamente particolare per la propria vitdadelltura
meridionale, dalla cultura italiange si segue quale influenza egli stesso attribudscmianto consegui
attraverso il viaggio in Italia, per il suo conosgeper la sua natura artistica e il suo essessatallora si
arriva anche a sentire come egli volesse rendeperdsé fecondo il trapasso alla seconda meta diéda
mediante un’influenza intensa e approfondita, quede credeva di poter trovare rimanendo nell’ambito
delle sue vecchie relazioni.

Goethe era dunque consapevole che a quarant’andigméma umana subentra qualcosa che deve
spiegare l'essere delll'uomo in tutt'altro modo &Hp a quello che si ottiene tramite le particofarize
umane possedute nella prima meta della vita. Etguesioscenza presentita, ma ben chiaramente fitasen
e fluita nella creazione della seconda parte=deist Per Goethe, avvicinarsi al quesito: «Come si oty
'autoconoscenza?», rappresentd sempre una difficell tutto particolare. La sua lotta per conségé da
considerare molto interessante e significativasiseegue nella giusta luce la sua evoluzione. B @
poco, non gia quando egli scrisse quelle partiFdeistche risalgono alla sua giovinezza, ma gradualmente
la creazione della figura di Faust e di tutto ilep@ andd assumendo un carattere tale da dovervi
particolarmente esprimere la lotta per I'autocoroza umana.

In connessione con questo, miei cari amici, Goéthaedeato la figura di Homunculus. Come ho gia
detto, non parlo oggi da un punto di vista artgstima collego delle osservazioni di carattere $icieo-
spirituale al Faust di Goethe. La figura di Homunculus e dunque stdiata in connessione con
I'aspirazione a rappresentare in Faust I'uomo ofta Iper I'autoconoscenza. E che cosa divennditplea
sotto I'influsso di questo anelito di Faust allaebnoscenza? Divenne quello che rappresenta lsscenpa
umana tramite 'uomo. Che cosa si pud sapere defiu raccogliendo tutto quel sapere che si ha delle
sostanze e delle forze della Terra? Come ci siipumdaginare che quel che in genere ci attornia egir
della natura, come ingredienti dell'esistenza teresi combini a formare 'uomo? In che modo pamsia
rappresentarcelo? La domanda divenne impellent&pethe.

Riflettete come Schiller, quando strinse amiciza twi, gli scrisse una lettera ricca di signifiziGia
spesso ho citato quella lettera, perché essa éearéstica tanto per I'amicizia fra Goethe e Sdrillcome
anche per tutto il carattere animico di Goethe.illectscrive: «Sebbene da una certa distanza, gia da molto
tempo ho osservato e contemplato, con ammiraziempi® crescente, la natura e l'incedere della aasta
spirituale, e ho visto che voi vi sforzate, in ocegual modo, di riunire tutto quel che la naturadito offre,

e dalla totalita di tutto il suo operare voleteorigorre infine, nello spirito, 'uomo. Un’impresaoea —
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scrive Schiller — di fronte alla quale ogni altmelletto dovrebbe fallire. Se foste nato grecmoha soltanto
italiano — pensa Schiller — avreste possedutodifagrima giovinezza la forza immaginativa di igdfarvi
'uomo composto dei singoli ingredienti della natuMa, essendo voi nato in questa natura nordosie f
costretto a generare spiritualmente nella vostimann’Ellade e a sostituire con I'immaginazioneslgche
non si trovava nella vostra natura.

Quindi Schiller attribuisce a Goethe questo tendemso la conoscenza delluomo mettendo insieme
tutte le singolarita che si possono ottenere daill@oscenza dei regni della natura. E una tale cenas
dell'uomo stava realmente davanti a Goethe comaléd€Che cosa si puo sapere delluomo? Qui, iri cert
momenti, gli venivano i pensieri che in fondo ciiecsi acquisisce quale conoscenza dell’'uomo ceapiére
terreno € ben poca cosa; questa non ci da 'uongoseio un ometto, uhomunculus E spesso gli si
presentava davanti il logorante e assillante pemsgamo nel mondo come uomini, sentiamo, pensjamo
vogliamo quali uomini, ma effettivamente sappiamolasiente qualcosa, non délbmq bensi
del’lhomunculus In confronto a quello che 'uomo € in realta,iteee che ci facciamo su di lui sono
veramente come un piccolo ometto in una fiala thove

E a questo struggente, assillante quesito se neirggya un altrocome possa venir risvegliato e
ravvivato quanto nella conoscenza non corrisporifidt@ all'esistenza naturale, all’esistenza cosmia
modo da avvicinarsi, almeno nella conoscenza, aadatie che 'uomo € in realta e di cui egli conosu®o
poco da non sapere proprio nulla dihomg ma soltanto di umomunculusPercid Goethe fa generare da
Wagner quest'ometto, questomunculusE nell'ulteriore svolgimento del poema, egli Gedi mettere in
evidenza quel che 'uomo puo sperimentare, allpsat ampliare la conoscenza del proprio essefiache
dahomunculugliventi almeno approssimativamentehama

Orbene, era una convinzione di Goethe, direi, @eaabpresentazioni che si potevano conseguire
soltanto ai suoi tempi, che si potevano trarrendahdo nordico, non fossero abbastanza duttili ssifbeli
per accrescere il sapere di Homunculus intorna@tfio.Egli credeva che sarebbe andato meglio se si fosse
tentato di rivestire cid che per 'uomo e possikdlequisire nella sua vita animica come conoscenza
sul’'uomo, di rappresentazioni quali erano proghiein periodo ancora piu vicino alla natura comeligu
greco. Egli era fermamente convinto che si sarebbe ottenutimportante, profonda e vivificante
impressione, si avrebbe acquisito valore di vepa le proprie rappresentazioni se ci si fosseritnseel
modo e nella forma del pensiero greco. Questorsento sta alla base del suo portare Faust versoritio
greco, di volerlo portare in Grecia per viverci uramente come uomo e acquisire cultura.

Esprimero la cosa in modo un po’ radicale, ma séosse chiesto a Goethe come, in coscienza,
considerasse effettivamente cio che gli uominisilel ambiente pensavano e sentivano dei greci adi g
che attualmente ne pensano e sentono, avrebbebprobate risposto: «Le ritengo tutte sciocchezze. L
persone parlano della vita greca, ma non possegafdaibo concetti atti ad afferrare quella vita.eQahe i
nostri pedanti — cosi all'incirca avrebbe detto tBee- quel che i pedanti della moderna culturavenn,
pensano e pubblicano intorno a Elena greca, sogse da filisteo! Perché essi non arrivano a conescer
quella Elena, né alcun altro greco o greca quatirfa realmente».

Ma l'aspirazione di Goethe era di avvicinarsi veeae alla Grecia nell’anima, e percio nel suo poema
anche Faust vi si deve avvicinare e vivere umangniga uomini greci. Elena offri soltanto il puntd
partenza appunto come greca, come la piu bellaagreta greca risaltante per la quale sorsero aasi t
litigi, conflitti e cosi via. Elevazione, estensere rafforzamento della conoscenza e della conuezio
dell’'uomo e quel che in Faust si deve sviluppare.

Dobbiamo pero considerare che, mentre Goethe sifaotale problema piu 0 meno come in un chiaro
presentimento — ma in quella forma di comprensginera impellente e tormentoso —, egli era congalee
che la via del sapere astratto, la via della comuzz filosofica e delle scienze naturali, che dlcitengono
sia l'unica giusta, rappresenti in realta solo wiedle correnti conoscitive; ed egli presentiva seene
fossero molteE chi crede che Goethe fosse un filisteo raziotzlisome debbono in fondo essere tutti i
rappresentanti della scienza moderna — in geneseiégza non sarebbe nel senso moderno pura scienza
essendo in quel senso persino pedante, filistaziemalista —, chi crede che Goethe fosse un teiffdisteo
pedante e razionalista, non comprende nulla diNon comprende realmente nulla di Goethe, miei cari
amici, chi crede che egli abbia per un solo istait@@uto che, attraverso I'ordinaria riflessiomgestifica, ci
si possa in qualche modo istruire intorno alla reetimana nella sua pienezza e totalita. Egli bpeveache
I'anima umana non puo trovar la verita semplicemestle vie del pensiero o anche di quell’attivtee sta
sul piano fisico, ma che alla realta e alla vedi&ve giungere per vie differenti; e conosceva bene
quell’avvicinarsi alla verita che avviene, in ceqaal modo, ad un piano piu profondo di quello alell
normale vita cosciente di veglia. Questa vita a#e di veglia, in cui si muovono le nostre ingaliti
rappresentazioni, che viene cosi altamente apgeedaatutti i pedanti, & in fondo molto lontanatao cio
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che nel mondo tesse ed opera come base per Ilfegiste’'uomo sotto un certo aspetto si avvicina gia
maggiormente a quel che tesse ed opera sotto &afwig di questa esistenza, quando — ma questo/aon
frainteso —, sia pure ancora molto caoticamente,psire ancora molto sporadicamente, sente e vede
emergere dalla sua subcoscienza sogni pieni dos&ia spesso ne ho trattato 'anno scorso: il exautb

dei sogni ha poca importanza, ne ha invece la dtngtura drammatica interiore, il rapporto della\di
sogno con la realtd umana piu profonda.

Un filosofo, Johannes Volkeltjn un libricino comparso negli anni settanta detdo scorsoDie
Traumphantasigha osato accennare, ma solo sommessamentepattatnei suoi sogni 'uomo si avvicina
all’enigma del mondo. Se piu tardi non avesse tiorrguesto terribile errore professorale mediarde d
buoni, pedanti lavori fondati sulla “teoria dellanoscenza”, non sarebbe sicuramente diventatofiégsor
Johannes Volkelt, docente di filosofia nelle Ungrgr di Basilea, Wirzburg, Jena e Lipsia! Poichéné
grave peccato contro la scienza moderna far nota@ecosa come quella, il fatto che 'uomo, nella i
sogno, si immerga in un’effettiva, sostanziale eote del mondo e che poi, da cid che sperimerfiariab
cose che si mostrano, senza dubbio, soltanto peagimi e in modo caotico, cosi da non poter vetiokte
nel loro aspetto direttde quali pero rivelano che I'uomo, nel tramare stino, si trova in una sfera in cui e
vicino, piu che non nello stato di veglia, al tesse all'essere nella sua pienezza di contemat@ui emerge
anche il visibile, il visibile sensibile.

Quando ci si immerge in questa sfera che 'uomagdi impara a conoscere solamente attraversda fat
di avere sogni — che sebbene siano cattivi intérpre sono tuttavia interpreti —, quando 'uomeadinde in
quel mondo di cui sono interpreti i sogni, egli demtro in tutto I'ordinamento del mondo in un @limodo
che non nella coscienza di veglia abitudiaturalmente dalla sola vita di sogno non si putamola
differenza fra la vita della coscienza di vegliguella che si attraversa quando si € laggiu neligone da
cui affiora il tramare e I'essenza dei sogni. Made&nza dello spirito pud condurci in quella regioln essa
persino il linguaggio umano cessa di avere il Sustg significato. Percio e cosi difficile I'intesiaaggiu, in
guella regione, le parole che qui abbiamo plasmatdl mondo percettibile non si riferiscono piunmdo
giusto a quanto vi succede. Non si puo esprimeneitamente quel che la si svolge, per mezzo dilpar
come quelle che vengono oggi usate dalla cosciginzzglia.

Prendiamo solo, ad esempio, i comuni elementi, coshe venivano chiamati un tempo; oggi Si
chiamano stati di aggregazione e si denominanooudipersamente, ma noi possiamo intenderci usamdo
vecchie espressioni. Si diceva: terra, acqua, &r@o o calore. Conosciamo queste cosd aacienza
occulta Quello che e solido, che ha stato di aggregazsotido, possiamo chiamarlo terra; cio che ha stato
di aggregazione liquido, lo chiamiamo acqua; ché&and aria quello che ha uno stato di aggregazidee ta
che, quando non é racchiuso, si espande moltdoreegafuoco cido che compenetra queste tre sostanze

Si, possiamo dire questo, miei cari amici, quangdcsglla Terra parliamo di quanto ci attornia dahfo
di vista della coscienza di veglia, poiché esisto@almente le cose — se cosi posso esprimermi — che
vengono denominate con le parole terra, acqua, fal@o. Ma se ci immergiamo in quel mondo da cui
operano i sogni, terra, acqua, aria, fuoco nomroiu. Li non esistono; non ha piu alcun senspeadre
quelle parole come le adoperiamo qui per il mondoui viviamo con la nostra coscienza di vedla. cio
vediamo gia la relativita di tali cose, non appemn#riamo in un altro campo di esistenza che devar ve
afferrato da una coscienza diversa. Queste cosdaotoscienza materialistica abituale considesalate,
non esistono piu. Li la terra non € piu te@amunque, non ha alcun senso parlarne quandorgiesae quel
mondo, che e pure una realtd, ma che deve venpresm da un’altra coscienza.

Vi si trova invece qualcosa di cui si puo dire si@ via di mezzo fra aria e acqua; lo si sperimanta
quella diversa coscienza attraverso forme di pemsiel tutto diverse dalle solite. Li I'aria nonaéa e
'acqua non é acqua, ma una certa via di mezzoaieaacqua, si vorrebbe dire una specie di fungpieso,
guello che l'antica lingua ebraica ancora chiamauvach”. Ma con tale termine non si intende I'attua
fumo fisico, bensi questa cosa di mezzo fra acquréae

E ve n’eé un’altra fra la terra e il fuoco, qualatesa, direi, che dovreste rappresentarvi immaginahe
i nostri metalli diventassero gradualmente incaoeles e cosi fiammeggianti da non esser in effdtitd che
fuoco, da essere completamente fuoco. E questiealiém meta fra terra e fuoco e fra aria e acqisioe®
laggiu, in un mondo da cui si sollevano i sogni.m@ocomprenderete facilmente, in quel mondo non
potremmo esistere col nostro corpo fisico. Dobbigmeaetrarvi con la nostra anima dal momento in cui
prendiamo sonno fino al risveglio. Col corpo fisimon potremmo respirare in quel mondo, poiché soes
non vi & aria. lo ho descritto un essere in gradespirare in quel mondo; ma & un essere — |0 sWamMo
dai miei misteri drammatiti- che non ha bisogno di respirare aria, bengida. |IConoscendo tali esseri, si
possono pure descrivere. L'uomo perd non puo porilasuo corpo fisico in quel mondo, perché non



potrebbe respirare e brucerebbe. Tuttavia é cotgiton esso dall’addormentarsi fino al risveglia,segni
scaturiscono da quel mondo.

Ebbene, il mondo che I'uomo incontra nel sonno leqdale si pud dire giace sotto la soglia della sua
coscienza, miei cari amici, & si molto diverso dalegnondo che vediamo oggi dal risveglio fino argi@ci
addormentiamo, ma non e cosi dissimile dai monsgi@da cui si e sviluppato I'attuatgia I'antico Sole —
come potete apprendere dalla mia descrizionkairscienza occulta- quale mondo fisico era anche cosi
conformato, che in esso, potrei dire, fuoco-teeea-fuoco e acqua-aria ancora gorgogliavano mgsiaon
erano ben separati 'uno dall’altro come ai nogiorni. Se dunque vogliamo comprendere I'evoluzione del
mondo da un punto di vista storico, cosmico-stqgribmbbiamo cercare di rappresentarci che, risalendo
condizioni evolutive passate della nostra esistenzaorre che ce le raffiguriamo simili a quantayiog
conseguiamo quando ci immergiamo nel mondo a quardgniamo tra il momento dell’addormentarsi e il
risveglio.

A questi mondi pero, che attualmente vengono sgatati soltanto nel sonno e che una volta erano
fisici come ora il nostro, non ci si pud avvicin@enza immaginare come visibile, come palese, cheehel
nostro mondo odierno non lo & piu. Non possiam@negentarci I'acqua-aria allo stesso modo come
dobbiamo rappresentarci oggi acqua e aria una sadhaltra. Oggi ci rappresentiamo acqua e aria
accostatl. Cid & sorto grazie alla differenziazione dell’acquim che anticamente era sostanzialmente
omogenea. Questa si & scissa helle due polari@stgpdi acqua e aria. Prima era un’unita, ma inpeso
era permeata da un altro polo. Oggi 'uomo ¢ inacqual modo disceso perdendo del tutto I'altrcopeiie
'acqua-aria aveva. In cambio I'acqua-aria stesgasgparata nei due poli di acqua e aria.

Se si vuole arrivare ad una rappresentazione di cue era l'altro polo dellacqua-aria, bisogna
immaginare certa sostanzialita che si sperimentheanel mondo in cui 'uomo vive tra I'addormentassl
risveglio, da cui si sollevano i sogni. Anche quansi risale all'antica esistenza solare, occorre
rappresentarsi che, accanto all’acqua-aria vi e@cgsa di essenzialmente spirituale, della natiagli
spiriti elementariE degli spiriti elementari appartenenti allacquiasi € mantenuto il ricordo nel mito,
come nel mito, nella mitologia in genere si sonnsewvate delle reminiscenze di antiche verita. Ahéta
connesse con l'acqua-aria, appartengono quelldach@tologia greca o la vecchia mitologia in genbkee
chiamato “Sirene”. Pertanto, si parla correttamelgiemondo al quale ora accenniamo, se si diceiezgn
acqua-aria e Sirene — altrettanto come del nostiodimn si parla esteriormente in modo giusto dicende:
acqua e aria — acqua-aria dunque e Sirene. Quesiguel fan parte di quegli esseri elementari che
costituiscono I'altro polo dell’acqua-aria.

L'altro elemento, che corrisponde oggi alla tedal tutto spostata in basso sotto I'acqua, e o alt
fuoco o calore, era pure un’unita: terra-fuoco actirterraDi nuovo, I'entita che Goethe chiama, coi greci,
“Seismos® fa parte di quegli esseri che si contrappongonarpente, fra altri spiriti elementari, come
I'attuale calore e l'attuale fuoco alla terra.

Goethe, facendo comparire le Sirene nella scermidstiamo trattandd,indica allo stesso tempo, in
modo direi molto tangibile, come esse siano inzielze con I'acqua’ ma non proprio con I'acqua di oggi,
perché questa & gia diventata pil densa, & sofmlendell’antica acqua-aride Sirene, anche pil sopra,
sentono di appartenere solo spiritualmente all'acggse hanno con I'antica acqua-aria un rappguale a
guello dell'aria con l'acqua attual& come sotto I'azione del vento I'aria sviluppaniodo caotico i suoi
suoni, cosi I'elemento spirituale delle Sirene gyia quello che appartiene all’acqua, ossia alliaeayia
con cui I'elemento spirituale delle Sirene e inamdne, come l'aria con la nostra acqua. E I'déindi
Seismos, pensato quale forza cosmica, & cid che fwmoo fa i lavori di casa nella natdfa.

A cio accenna il mito greco, a cid accenna Goeiheal modo come egli presenta queste cose, ognuno
che ha familiarita con laerita sente che egli ne aveva conoscenza comenpi@ento.Egli sapeva: cosi
stanno le cose col mondo a cui accediamo dal maniantui ci addormentiamo fino al risveglio, e che
ritroviamo quando, conoscitivamente, volgiamo itdielo sguardo verso le condizioni originarie della
nostra attuale esistenza.

Ma pensiamo, miei cari amici, da che spavento sa@golti se tutto ad un tratto, e non come capia n
semplici sogni, ma in piena coscienza, venissimasfériti in un elemento, in una sfera, dove nonisg&mo
piu terreno solido sotto i piedi, perché non vi@tprra. Tutto quel che dovrebbe esser terraanidescente;
potremmo scioglierci persino a volonta e divenfaeddi e caldi nell’elemento del fuoco. E nell’'aegaria
dove non potremmo respirare, ma sperimenteremntansolun alternarsi di condizioni di luce e di terg
pensiamo allo spavento che prenderemmo innanzitutt@uell’elemento malfermo in cui saremmo
inghiottiti da tutto quel fluttuare e turbinare! €hcosa € mai penetrato nelluomo in quell’epoca
dell'ordinamento del mondo in cui egli si trovawasi come doveva essere stato un tempo — poiché egl
anticamente viveva, come vi ho detto, in quell’ed@to ondeggiante e tramante —, che cosa é penigtiaio
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cosi da poterlo rendere saldo, mentre la Terranaesga struttura solida? Che cosa afferro 'uomodatara-
Sfinge! Essa € quel che porta nell’elemento fluttedl punto fermo di equilibrio. La stessa forzediede
alla Terra quella forma grazie a cui essa divehp&neta solido sul quale possiamo esistere glssatforza
conterr113poraneamente ha tessuto nelluomo quantovpod caratterizzato o rappresentato dalla natura-
Sfinge.

In questa scena, Goethe presenta dunque qualcegaudlpropriamente soltanto venir sperimentato dal
momento in cui 'uomo si addormenta fino al risveglEd egli crede di poterlo meglio caratterizzare
ricorrendo non ai nostri concetti attuali, predtamto dalla vita di veglia, ma ricorrendo a cotiogteci; egli
ritiene che quelli siano piu duttili e meglio adatjuPercid, dove crede di poter meglio arrivate atopo
con rappresentazioni tratte dalla natura grecatregferisce tutta I'azione in Grecia. Egli cretigooter cosi
caratterizzare meglio tutto cid0 che l'uomo attualtee sperimenta nel sonno, e che sperimentava
nell'antichita, quando all'acqua non si contrapp@ndaria, alla terra non il fuoco, ma all’acquasasi
contrapponevano le Sirene, e alla terra-fuoco odderra un’entita come Seismos.

Ed egli fa entrare in scena quel mondo Fralist Perché? Si tratta del trapassohdanunculusahomaq
di dar a Homunculus la possibilita di non rimaneitato homunculus ma di divenirehomq di
comprendere cosi tanto da poter diventare uommrhagine che egli ha del mondo deve dunque ampliarsi
E Goethe procede in modo cosi appropriato chepdotrendo in quell’antico mondo cosmico, vi colloca
subito le Sfingi:

7549 Le Sfingi hanno preso posto

E le Sfingi costituiscono lI'elemento fermo. Tuttmno ogni cosa ondeggia, come non potrebbe
avvenire ora altrimenti gli uomini proverebberontenda paura; intorno tutto ondeggia. Ma si scatare
tutto l'inferno sotto I'azione di spiriti come ld@r8ne, come Seismos, viene indicato che 'uomadeato il
punto d’appoggio, la posizione d’equilibrio:

7523 Qual tremore sconcertante!
— viene descritto il mondo del quale ho appuntdepar

7524  Quale orrido, spaventoso tempestare!
Qual vacillare, qual tremare
E altalenando tendere in qua e in Ia!

Questo tendere qua e la lo sentiremmo bene immeogeim quel mondo!
7527 Che fastidio insopportabile!

Ma segue la riflessione:
7528  Ma noi

— le Sfingi —
non muterem di posto,
se pur l'intiero inferno si dovesse scatenare

Sempre nelle rappresentazioni umane fluisce qualdosale visione. Gli uomini non lo sanno, ma le
loro rappresentazioni vengono influenzate da gbel @ve nei substrati dell’esistenza, e da ciovdem
teorie piu 0 meno fantastiche. La teoria che le tagme si siano formate sotto I'azione del fuocacdel
tutto giusta per i lontani tempi dell’evoluzionesaaica, sotto I'azione dunque della terra-fuoco,fdeto-
terra, non del fuoco attuale, questa teoria si gohia nelle odierne rappresentazioni. Ne derivagite d
rappresentazioni confuse e, da un punto di vispersore, la maggior parte delle attuali rappresaota
sono realmente confuse. Spesso queste teorie m@Pwsoltanto comprendere — sembra paradossale, mie
cari amici, ma € cosi — traducendole; esse vengspeesse nell’abituale, corrente linguaggio quatidi
filisteo, ma se si traducono nel linguaggio chel®@irebbe propriamente parlare dal momento in cui ci
addormenta fino al risveglio, allora soltanto astamo un senso, perché si vede come in esse o ksamn
accenni ad epoche terrestri passate.



E tutta la scena, come qui inizia, non si pud cangere se non rendendosi conto che Goethe voleva fa
emergere quel che 'uomo sperimenterebbe se deerisciente da quando si addormenta fino al disyeg
guello che sperimenterebbe in modo da sviluppanaecoscienza di un antico stato cosmico della Terra

Pensate come Goethe dovesse presentire fortengewtnbscenza scientifico-spirituale da presentare
gueste cose in modo talmente appropriato. Ma églpiege ancora piu lontano. Homunculus deve venir
condotto in quel mondo. Goethe vuole in certo quato dire, se posso anche qui esprimermi in modo
radicale: «Se mi rivolgo alle rappresentazioni iiatéo della scienza, non ricavo naturalmente anate
possa fare di Homunculus dvomag li non si va da nessuna parkéa se ricorro a delle rappresentazioni
come quelle che si possono ottenere quando l'ugmodmnsenta coscientemente il mondo dal momentoiin cu
si addormenta fino al risveglio, e le accolgo r@liima umana, le inserisco nella scenar@eist allora forse
si arriva gia meglio ad acquisire amplia conoscetetbuomo, cosi da trasformare Homunculug@mo.

Percio Goethe non immerge Homunculus nel filisteamdo scientifico, in cid che 'uomo attualmente
apprende, ma lo introduce in un altro mondo chepgesenta, ed € quello in cui 'uomo vive dal motoen
cui si addormenta fino al risveglio. In quel morgi@pprendono perd anche tante cose; curiosamersie,
apprende pure quanto siano in effetti differendi, loro stadio evolutivo, gli esseri che nel mondono
accanto a noi. Non si comprende nulla, ma propuitardi questo mondo se, considerando questi eskeri
stanno cosi gli uni accanto agli altri, li si fargt, direi, in modo equivalente gli uni accantd aditi. Se si
considerano le formiche, se si considerano lesapirattutto se si considera tutto questo singgapmolo di
insetti, allora si arriva a vedere — ne ho parlaltoe volte e in altri luoghi come nostre osseroaii
scientifico-spirituali — che sono forme rimasteigttb da tempi passati, oppure forme che anticipgiao
quanto dovra accadere in tempi futuri, come le apneglio I'alveare; sono esseri che nelle loro ferm
appartengono propriamente ad un’altra epoca e sporgntro il nostro tempd.

Vedete, se arrivano gli ignoranti in campo scigstdife descrivono quel mondo, come ad esempio
Forel’® che si & tanto occupato delle formiche, accade sthaccontino su di esse ogni sorta di cose
stupefacenti. Ma se si rimane alla grossolanit@ngifica, se non si arriva alla scienza dello spje naturale
che non si possa dire nulla di essenziale sul mgi@r cui ci si stupisce di quel mondo, che & ddpfie
pervaso di ragione. Non sulla singola formica, mHastotalita del formicaio e del mondo stesso alell
formiche, del mondo delle api, é riversata unaaagicosmica molto piu intelligente di quella dektno
cervello. Tali esseri appartengono tutti effettieste, sotto un certo aspetto, a un mondo precedente

Pensate come Goethe descriva in modo corretto quaagdpresentando un mondo passato, vi pone
anche le formiché&® E facendo sorgere una montagna, come sorgevaipresedente evoluzione cosmica e
come la si vede di nuovo in un’altra sfera di i@alel tempo tra 'addormentarsi e il risveglio,idglpopola
di formiche che si occupano poi di quello che lantagna ha portato ad esistenza. Ma a compagnieditgju
formiche egli pone altri particolari esseri.

Vedete, le formiche, in genere quasi tutto il monégli insetti, rappresentano in effetti una spetie
non si accorda bene con l'attuale Terra. Questodmatelle formiche si sente propriamente anacr@aoisti
nel mondo attuale. Esse non hanno molto a chectareesso, non hanno dei veri compagni. Gli altimaifi
sono di tutt’altra natura. Vi sono delle differeretremamente notevoli fra la natura animico-sté del
mondo degli insetti, delle formiche per esempiauella di altri animali. | compagni delle formiclmen
sono propriamente le attuali forme animali fisicheg gli esseri elementari spirituali che Goethegan
scena come Pigmei, Nani, DattifiBenché in guesta esistenza terrena abbiano catsega natura fisica,
le formiche sono molto piu affini a quegli essenecnon agli esseri del presente. Goethe sa duritpie ¢
guesto popolo delle formiche appartiene ad un’angipoca cosmica, e lo inserisce velatamente intajues
scena.

Ma in quale modo € sorto questo nostro mondo? Esswiluppato la sua attuale condizione partendo da
guella piu antica di cui abbiamo ora parlato. Alguattuale basta solo accennare, poiché & ciosthe
intorno a noi nellambiente fisico della Terra. Madete, il trapasso non avvenne senza lotta. Mentre
I'elemento antico si sviluppava verso il nuovoysiifico una grande lotta cosmica. Sorge allorddmanda:

«Si pud anche osservare questa lotta?». Ebbesigpu® osservare quando si arriva ad afferrarestatsi da

un sogno, percepito molto chiaramente, a una cmmgiznon ancora di veglia, ma di semiveglia; quando
dunque si passa da una condizione di sonno profaddor dormire meno profondo, quando non ci siadest
propriamente ancora, ma si e sulla via del riseedli si accosta in tal modo al mondo dei sensiaever
ancora interamente abbandonato quella sfera praferai si ritrova in una lotta del tutto simile @ejia che

si svolse quando il vecchio mondo si trasformomulvo.

Anche qui Goethe tratta gli argomenti con tantattesza che, mentre presenta un sogno quale
espressione dell’antico ordinamento del mondo,eserive poi anche il risveglio che manifesta uritaloel
cosmo. Quel che appartiene al presente entra fa tmwn quanto appartiene al passato: i Pigmei, che
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appartengono all’antico mondo entrano in lotta aogti Aironi, appartenenti alle acque dei nosgrinpi®

Si scatena questo combattimento, e la vista di @sdlo stesso tempo un risveglio. E che si tdattisveglio
viene espresso da Goethe con cosi grande chiadezzccennare perfino quel che spesso provoca il
risveglio. Si ode qualcosa che nel sogno apparerargpiritualmente, in forma immaginativa, e che po
trapassa nella realta esteriore: 'avvicinarsielghu di Ibico che infatti compaiono in questa scén

Nella prima parte di questa scena Goethe ci mostaato si pud sperimentare nella coscienza di sogno
qguando é pienamente sviluppata, che riconduceiaestastri del passato e che egli credeva dirpogglio
penetrare mediante rappresentazioni greche chearole nostre attuali.

Ed ora Homunculus. Non va molto avanti, perché lpermo attuale — Goethe lo indica con tutta
chiarezza — non e possibile portare a piena, cki@saienza quel che laggiu si svolge. La pautayibre lo
impediscono, anche se si tratta di una paura i@nsSpesso ne ho parlato. Homunculus non osa
avventurarsi in quel mondo e lo dice anche moltaremente. Quando ricompare, egli dice di no, che i
qguel mondo non vuole addentrarsi; vuole bensi maseeole cioé diventare ummag ma in quel mondo
non vuole penetrare.

7830  Volteggio cosi da un luogo all'altro
e vorrei, nel miglior senso della parola, nascere,
impazientissimo di spezzar il mio cristallo.
Ma in quel che ho veduto finora, io
dentro non mi vorrei arrischiare.

Si tratta dunque di un mondo pericoloso, nel guddenunculus non vuole ancora immergersi. Egli
vorrebbe intraprendere il cammino ldamunculusahomoin un mondo meno pericoloso.

Ed ora, se si fosse chiesto a Goethe: «Non creldetgue vi sia molto da fare con il mondo del sogno
del sonno, se nella testa umana vogliamo trasferribomunculusin un hom@® E se si ricorresse alla
filosofia? | filosofi meditano intorno agli enigmiel mondo. Come sarebbe con la filosofia? E se
chiedessimo a Leibniz o a Kant riguardo alla veranita?». Qui Goethe avrebbe fatto una faccia molto
scettica, molto incredula. Ai filosofi moderni egddittribuiva ogni possibile merito, ma che potessero
penetrare nell’essere dell’'uomo cosi da contribaoe qualcosa alla trasformazione di Homunculuanrn
homonella vita umana, questo non lo credeva. Anchkangito della filosofia riteneva di accostarsi gia
maggiormente allo scopo ricorrendo a rappreseniagi@eche. Gli era noto soprattutto che i grecqadei
tempi pil remoti, in cui erano vissuti Anassagorfiaéete?” avevano delle concezioni ancora pil vicine a
guelle degli antichi misteri, in cui era racchiuso certo sapere di quel mondo spirituale, dal qpale
I'uomo affiorano soltanto i sogni. Percio fa ina@me Homunculus con due antichissimi filosofi gféaino
dei quali, Anassagora, possiede ancora molto délta saggezza dei misteri, specialmente dei Sedgét
fuoco-terra. Nel pensiero, nella filosofia razianai Anassagora penetrano ancora quelle rappresamta
che erano state proprie degli antichi misteri e sil@allacciavano agli eventi svoltisi nell’ambitel fuoco-
terra.

Anche in Talete vi erano ancora reminiscenze dpmegentazioni antiche, collegamenti con i misteri
dell'acqua-aria, ma Goethe mostra allo stesso teamgole concezioni di Anassagora, sebbene superiori
stavano tramontando, mentre con Talete iniziavaempi nuovi. A ragione — I'ho espresso persinomial
libro Enigmi della filosofia— si fa cominciare da Talete la storia della fiiig moderna, anzi della filosofia
in genere. Talete e in certo qual modo il capastigei filistei, come Goethe qui ce lo presentaliguche
doveva inaugurare la concezione del mondo daddistel quinto periodo postatlantico, la quale aiatcia
bensi, ma solo oscuramente, ai segreti dell'acgaa-a

Cosi dunque Goethe, nella prima parte di questaasaeella quale descrive ancora attingendo alle
esperienze del mondo del sogno, caratterizza datonl mondo di Seismos, a cui appartengono i Rigm
descrive tutto quel che si connette con le foreative di Seismos. E al fuoco contrappone I'elemectua,
con cui segna gia il trapasso al tempo present pelncido non caratterizza come acqua-aria, bemse co
acqua con gli Aironi e cosi via. Abbiamo dunqueuscq fuoco, piu propriamente acqua-aria e fuoaaxtér
fra acqua e fuoco si scatena una lotta: i Pigmeiroggli Aironi. E la stessa lotta che abbiamo dapa fra i
Pigmei, come rappresentanti della terra o del faeoc@, e gli Aironi, quali rappresentanti dell’aeg
dell'acqua-aria, ritroviamo in altra forma, trasiada cioe nella sfera dell’intelletto, fra Anassagoil
filosofo del fuoco, e Talete, il filosofo deII’acqﬁ2

Il parallelismo €& talmente bello che Goethe, a tuesecondo gradino dell’esposizione, porta
giustamente ad espressione come ormai Homuncuwnsessendosi azzardato nel divetioenoa scendere
nell’elemento subcosciente, cerchi ora rifugio siliagoscienteE vorrebbe imparare come si diventi uomo
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dai filosofi, da quelli che nella coscienza vogbomantenersi ancora cosi tanto di quanto si apprebte
perd nel subcosciente. Allora risulta che essgrda i loro impulsi da diverse sfere dell'esper@nzon si
trovino d’accordo e arrivino persino a tali dispugetali lotte di idee, che si svolgono sulla bde#e lotte
nel cosmo. Come fra Pigmei e Aironi, cosi fra i@etti di Anassagora e quelli di Talete: |la stessial

Che cosa fa Goethe? Egli dapprima descrive ciosth®volge giu nel mondo subcosciente (blu nel
disegno)?® quindi conduce su al mondo della coscienza, niac@andosi a reminiscenze provenienti dal
subconscio, che sono particolarmente evidenti irasdagora (tratto di matita); costui viene percio
considerato fantastico anche da Talete.

Ma qui abbiamo gia a che fare con un secondo stigita vita umana, quello che & anche proprio alla
coscienza di veglia diurna, sebbene I'uno o I'alirpossegga in forma piu spirituale o anche — chmgia
descritto — in forma piu 0 meno oscillante fra v@glonno e sonno-veglia. Si pud anche oscillargfiesti
due. Questo ¢ il secondo piano di esperienza chelene descritto. E molto importante, miei cariieime
guanto segue. Le nuove esperienze vengono pres@ataboethe in un’altra forma rispetto alle preoéde
Quello che precedeva era semplicemente iniziale &lene. Esse aprivano la scena. Si era nel mdedo
sonno, nel mondo del sogno; non & necessario faleapa per trovarsi in quel mondo, percio Goethe |
presenta semplicemente. Ora pero ci si desta damgurelo. Col risveglio si entra nella coscienzdsie.

Per una certa ragione Goethe ha riunito Lucifefrimane nel solo Mefistofele. Questo risveglio oe |
mostra attraverso I'esperienza di costui. Ed édstmante, mentre Mefistofele rappresenta in cerbmodo
il non-ancora completo risveglio, poiché & ancoed profondo, che egli sperimenti tale condizione
attraverso le Lamie grecR&;poi si va a vita cosciente. Ma ora bisogna sottgvalla vita pienamente
cosciente; Homunculus-Mefistofele deve realmentgaem nella vita pienamente cosciente, nella vita
razionale, i 'uomo deve per cosi dire scuotedgye afferrarsi, destarsi dal sogno nella real&ci®
Mefistofele in questo risveglio incontra I'Oreadehe nel linguaggio di Goethe indica molto chiarataee
trattarsi di quanto ho detto.

7811 Vieni quassu! Il mio monte e vecchio,
e sta nella sua forma originaria.
Onora i ripidi sentieri di queste rocce,
ultimi contrafforti del Pindo.
Gia stavo incrollabile cosi,
guando Pompeo prese sopra di me la fuga.
Accanto a me il prodotto dell’illusione
sparisce al primo canto del gallo.

Mentre la coscienza di sonno si scuote a coscidneeglia, I'Oreade fa in certo qual modo notare ch
dal mondo solitamente chiamato mondo dellillusiosebbene sia una realta nel senso che abbiamo
descritto, si passa ora a quello dove i monti siaaidi, dove ogni cosa non fluttua su e giu.

E Goethe non si fa proprio scrupolo di accennaréamahiaramente al modo come ci si desta da quel
mondo. Pensate solo quanto spesso ci si sveghirab ael gallo, dal mondo da cui scaturiscono insog
Goethe fa dunque notare in modo molto chiaro cleale nel mondo di veglia, in cui i filosofi handa
parlare, in cui Homunculus, attraverso i discogsiftlosofi, deve trasformarsi in umoma

Ci sarebbe ancora molto da dire, forse lo faremmato. Voglio soltanto ancora far notare che, dopo
superato questo secondo mondo, Goethe accenna adale terzo. E come prima era stata la ninfa del
monte, I'Oreade, ad indicare questo mondo di vegdliareglia diurna, cosi & di nuovo una ninfa, cize
essere elementare, a scuotere violentemente: iaffadell’albero, la Driadé che conduce Mefistofele ad
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un terzo stato di coscienza, a un terzo statoiisiauniscono intelletto e chiaroveggenza. Abbiatnoque:
elemento subcosciente, cosciente e sovracosci@otthe allude gia, sotto un certo aspetto, ancheeh
mondo su cui vogliamo richiamare l'attenzione promrazie alla scienza dello spirito. Ma vi alluideun
modo molto strano. Gli esseri che Mefistofele travarimo luogo sono le Forciadi.

Dalle nostre rappresentazioni che avranno luogoodiemani avremo modo di vedere quali esseri
piacevoli e carini esse siano e specialmente g di linguaggio persuasivo e da batticuore abbiano
Eppure, chi conosce quali esperienze 'uomo deWmrdlre, se ha da penetrare in modo cosciente nel
mondo spirituale, comprende l'incontro di Mefistefeon le Forciadi. Ma su cio continuerd domaniché
le cose non si possono sistemare in una sola espesi
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La conferenza ebbe luogo un venerdi. La rapprezient della seconda parte della “Notte di Valpurgessica” (probabilmente
quarta e quinta scena: “Lungo l'alto Peneio” e “Baieciose del mare Egeo”) si svolse invece duengiopo, quindi, domenica
29 settembre 1918.
La prova dell'animan Quattro misteri drammaticf1910-13), O.O. n. 14.
Schiller a Goethe, Jena, 23 agosto 1794.
Rudolf Steiner non cita testualmente. Ecco lagpeoimpleta della lettera di Schiller a cui Stewiaiferisce:
«...Gia da molto tempo ho osservato, da lontanor@ wea con ammirazione sempre rinnovata, il camrdiglovostro spirito, e la
via che vi siete tracciata. Voi indagate I'essetieia natura, ma su una strada cosi difficile ame si guarderebbe bene dal farlo
con forze minori. Abbracciate la natura nel sudeime, per essere illuminato sulle sue parti singoédla totalita delle sue
manifestazioni ricercate il fondamento per spiedandividuo. Risalite di grado in grado dall'orgamo semplice al piu evoluto
per potere alla fine ricostruire geneticamente, rdateriali di tutto I'edificio dell’'universo, I'orgnismo piu complesso tra tutti,
I'uomo. Ricreandolo cosi una seconda volta a inttaidella natura, cercate di penetrare nella sudcte misteriosa. E un’idea
grande e veramente eroica, che dimostra a suffigieome il vostro spirito riassuma in perfetta afiintero complesso delle sue
concezioni. Non potete certo sperare che tutteokdra vita basti per raggiungere tale méta, malengritorio I'aver sia pure
intravisto questa, che raggiungerne un’altra qasisiCome nellliade Achille, avete scelto tra Ftia e 'immortalita. feste nato
in Grecia, o solamente in Italia, se fin dalla autbste vissuto in mezzo a una natura eccelsaapa d'arte ideali, il vostro
cammino sarebbe stato infinitamente piu breve sefmsuperfluo. Fin dalla prima contemplazione debilse avreste allora
compreso la forma del necessario, e il grande sitdarebbe sviluppato in voi con le prime espegeiMa siete nato in Germania,
e siccome il vostro spirito greco fu gettato emgrueesto mondo nordico, non vi & rimasta altra sagi& diventare un artista
nordico, o ricostruire nella vostra immaginaziooen I'aiuto delle facolta intellettive, quel cherkzalta non vi ha dato, per poter
cosi generare dal fondo di voi stesso, e con unggew razionale, una nuova Ellade. In quel perdma vita in cui I'anima si
crea un mondo interiore, deducendolo dall'esteaveyate gia ricevuto dalle manchevoli forme cheirgondavano una natura
nordica e selvaggia, allorché il vostro genio vitiso, superiore al materiale di cui disponevacaase dall'interno di tale
mancanza, che fu ben presto confermata dall'esteqmando prendeste conoscenza della natura gresge BEllora costretto a
correggere su un miglior modello, che il vostrorigpiformativo era giunto a crearsi, I'antica e gege natura, di cui era gia
permeata I'immaginativa, e non avete potuto faratito che per ragionamento. Ma l'indirizzo logiobe lo spirito fu costretto ad
assumere nel riflettere, non andava d’accordo ‘estetico mediante il quale, soltanto, lo spiritea&c Dovevate percid compiere
un altro lavoro; dopo di essere passato dalla ogulizione all’astrazione, avete infatti compiuto pitocesso inverso,
trasformando di nuovo i concetti in intuizioni pansieri in sentimenti, perché soltanto cosi ilig@uod essere produttivo.

Cosi, all'incirca, io giudico I'evoluzione debstro spirito, e soltanto voi sapete se ho ragidh pero difficile che sappiate
(perché il genio € un mistero impenetrabile soptttta se stesso) quale bella corrispondenza ¥issiavostro istinto filosofico e
i piu puri risultati dell'intelletto speculativo. Arima vista, si potrebbe credere che non vi siéardi pit opposto, lo spirito
speculativo procedendo dall'unita, e l'intuitivolldavarieta. Ma se il primo considera I'esperiegpa sensi ingenui e fedeli, e il
secondo la legge con pensiero libero e indipendériteevitabile che si incontrino a mezza stradeef® che lo spirito intuitivo si
occupa solo di individui, e lo speculativo delleesig. Ma se l'intuitivo &€ geniale e coglie il caemé di necessita nel fatto
empirico, certamente rivela individui, ma con irattere della specie. Se lo spirito speculativenvéde geniale in quanto non
perde affatto di vista I'esperienza, pur elevandbsli sopra di essa, certamente rivela delle spetie hanno pero le possibilita
della vita e fondati rapporti con oggetti reali.

Mi accorgo che, in luogo di una lettera, sto serde una dissertazione. Perdonate il vivo intereksemi ispira I'argomento;
e se in questo specchio non riconoscerete la viostnagine, vi scongiuro di non prendervela a male...»

(da: Goethe-SchilleCarteggiq Einaudi, Milano 1946, pp. 30-32).

Johannes Volkelt (1848-193Mie TraumphantasieStoccarda 1875. Vedi Rudolf SteinEnigmi della filosofia(1914), O.O. n.
18 — Pubblicato con il titol&li enigmi della filosofia — Le concezioni del momkl XIX secda Tilopa ed., Roma 1997. Ferner:
“La scienza dello spirito, quale antroposofia, gderie gnoseologiche del presente. Consideraziersomali e impersonali” in
Filosofia e antroposofia. Raccolta di articoli da®04 al 19230.0. n. 35. L'articolo & pubblicato sulla rivigkatroposofia anno
1992, alle pp. 259 e 323.
Il guardiano della sogliaquadro sesto: La favola della fantagaattro misteri drammaticj1910-13), O.0. n. 14.
A questo punto i due manoscritti richiamano alisegno fatto da Steiner (che perd non c'é neitest
La parola grecasiopnog -ob significa “scuotimento”, “scossa”, “sisma”, “temeto”.
La quarta scena della “Notte di Valpurga classitaingo l'alto Peneio” (vv. 7495-8033).

19 |bidem vv. 7495-7502.
1 In un passo precedente dieust I, probabilmente ai vv. 7169 e 7207-78 della seca@ma della “Notte di Valpurga classica”

anch’essa intitolata “Lungo l'alto Peneio”.

123, W. GoetheFaust II, Atto Il, Notte di Valpurga classica, “Lungo I'altPeneio”, vw. 7519-22 e 7550-73. Goethe identifica

Seismogon Poseidone che fece sorgere I'isola di Delo.aMehe i Greci attribuivano il terremoto al furaiiePoseidone. Con la
sua azione vengono messi allo scoperto i metadlripsi che stanno sotto la crosta terrestre (v827805); di qui la lotta tra
grifoni, formiche e pigmei.

13 |bidem vv. 7523-49 e 7574-81.

14 vedi Rudolf Steiner.’'uomo e il mondo. L’azione dello spirito nella ned. Le apj O.O. n. 351 — Ed. Antroposofica 1998 e 2007.
15 August Forel (1848-1931), psichiatra ed entomolsgjzzero.

16 3. W. Goethefaust I, Atto II, Notte di Valpurga classica, v. 7586 gge

17 |bidem v. 7606 e segg. | Pigmei nelle leggende greche sm popolo di nani che vive all'estremo sud d&kara, sulle rive del

fiume Oceano, e che guerreggiarono contro le Biadé, 111, 6). Sono citati anche da Erodoto. | Datsiino esseri piccolissimi,
alti un dito; nella mitologia greca abitavano nelnte Ida, lavorando i metalli e forgiando le arrai pPigmei.

'8 Ibidem vv. 7644-75.
19 |bidem v. 7660 e seqg.
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20 Anassagora (ca. 499-ca. 428 a.C.), filosofo greise gran parte della vita ad Atene dove eblmeecamico Pericle e come
discepolo Euripide. Della sua opera ci rimangorio atcuni frammenti dal trattatBulla Natura Per lui la complessita della realta
non é riconducibile a un solo principio semplica an insieme finito di elementi: «tutto & in tutt@oethe lo fa rappresentante
dei vulcanisti, forse dopo che il filologo Gottlirgi riferi un passo dell¥ita di Anassagorascritta da Diogene Laerzio, dove si
dice che Anassagora riteneva la superficie delfeaTiena massa metallica incandescente.

Talete di Mileto (ca. 624-ca. 546 a.C.), filosofojifico, astronomo, matematico e fisico greco, fatede della scuola ionica. Di
lui non si conosce alcuno scritto; dobbiamo ad tAtede la conoscenza della sua dottrina fondamemat cui I'acqua é il
principio di tutte le cose. Quindi Goethe lo fapegsentante dei nettunisti.

213, W. GoetheFaust Il, Atto II, Notte di Valpurga classica, v. 7857 gge

22 |bidem v. 7851 e segg.

2 || disegno riportato c'& solo nei manoscrittiginiali, non nel testo pubblicato.

24 J. W. GoetheFaust II, Atto Il, Notte di Valpurga classica, vv. 7696-079.amia era la bellissima figlia di Belo a cui Géov
concesse il singolare potere di levarsi gli ocdiiedorbite e rimetterseli a piacere. Diede a Z#idigli, ma dopo che tutti, tranne
Scilla, vennero uccisi da Era ingelosita, si veadiccidendo i figli altrui e divenne talmente crledda trasformare il suo volto in
una maschera da incubo; successivamente si unpadamcon cui giaceva coi giovani per succhiare llosangue mentre erano
addormentati (vedi: Robert Gravésniti greci, Longanesi & C., Milano 1983, p. 184).

% e Oreadi sono ninfe del monti.

%% |bidem v. 7959-68.

2 Ibidem v. 7965-8033. Le Forciadi o Forcidi, meglio cotiate come Graie, erano tre vecchie dee, figlievéetchio dio marino
Forcio e di Ceto, le quali, al di Ia del’'Oceanog=® il giardino delle Esperidi, dove comincia #jme della Notte, dovevano fare
la guardia all’entrata della caverna che nascontett@ Gorgoni, loro sorelle. Si chiamavano Paftefinio e Chersi; bianche di
carnagione, canute fin dalla nascita e dal corpmgtio, non venivano mai illuminate né dal soleda#a luna (come dice Eschilo
nel Prometeo incatenajo Avevano un solo occhio ed un solo dente in cagnarebbero visto anche nell’'oscurita colui che si
fosse avvicinato. Ma Perseo, indossando la “cappedds” che rendeva invisibili, al cambio della giia, mentre una di esse
porgeva l'unico occhio e dente all'altra facendstaee nel frattempo entrambe cieche, li strappo, Inon intendendo restituirli
finché esse non gli avessero indicato la stradachduceva alle Gorgoni. Dopo aver decapitato Medegli lascid cadere occhio
e dente delle Graie nel lago Tritonide. Probabiliadfschilo descrisse tutto questo néitecidi, ma di quel lavoro ci & pervenuto
solo un unico verso: “Egli penetrd nella caverneneaun cinghiale...” (vedi: K. Kerényili dei e gli eroi della Greciavol. 2,
Garzanti, Milano 1984, pp. 58-60; oppure Robertv@sd miti greci, Longanesi & C., Milano 1983, pp. 113 e 215).

Traduzione di Ida Levi Bachi. Testo interamentedivto e integrato da Felice Motta, sulla quartaiede
tedesca del 1981 e sui due manoscritti originalidti nel sito internetvww.steiner-klartext.net
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