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Potrebbe facilmente sembrare che nessun raggitunfinazione spirituale interiore avesse rischiarat
'umanita nei tempi successivi al mistero del Gtdgae potrebbe sembrare che una tale condiziorse fos
quella generale per 'umanita, in un crescendoiquatre fino anche ai nostri giorni. Eppure nonffateo
cosi e se ci si vuole render veramente conto ditquepse si deve gia fare un po’ di differenzacibache in
certo qual modo generalmente vige nell’'umanitadectie qua e la avviene al suo interno, avvieneairch
modo tale che pud comunque essere visibile perogtini, nei piu diversi campi della vita.

Per molte persone sarebbe scoraggiante doversireatime solamente: «Si, ci vien raccontato di un
mondo spirituale, ma le vie per entrarci in fin denti sono chiuse per gli uomini di oggi». E nedgente
diversi arrivano ad esprimere questo demoralizzgitdizio. Ma tale scorata opinione proviene indon
solo dal fatto che non si ha l'altro piu grandeagmio di dire un si senza riserve la dove si mostia modo
chiaro delle vie verso il mondo spirituale. Nonhsi nemmeno il coraggio, sempre in questo campo, di
pronunciare uno spassionato giudizio. Per quesicspmbrare, ma € realmente solo apparente, cluestai n
giorni siamo troppo lontani dai tempi in cui corcldaroveggenza atavica il mondo spirituale eratagano
ad un certo grado a tutta 'umanita, o dai temmicessivi in cui poteva venire aperto a singoliaa#rso
l'iniziazione nei misteri. Si devono ricavare ceftii che connettono tempi antichi dell’evoluzione
dell'umanita con il presente, per arrivare a unmgeta comprensione dei segreti dell’esistenza amizan
particolare di quei fenomeni come li abbiamo appuigscritti in queste considerazioni riguardo aliienza
dei misteri. Vorrei dunque scegliere un esempitidrdall’epoca recente, prendere qualcosa che psére
accessibile a ciascuno e che pud agire in modoada cbraggio se si tratta di prendere la decisitine
cercare le vie verso il mondo spirituale. E votieir fuori proprio un tale esempio dallinfinitd dsempi
che si potrebbero scegliere, da cui si puo vedelie stesso tempo come tali fenomeni di nuovo nesgnte
— intendo naturalmente un presente piu ampio —aremgiudicati sbagliati dalla convinzione matesii

Tutti voi avrete gia sentito qualcosa del poetao@itdwig® che @ nato nello stesso anno 1813 come
Hebbef e Richard Wagner. Otto Ludwig non era solo un geeforse si pud addirittura avere I'opinione che
non fosse un poeta particolarmente eccezionalen@mha importanza in questo momento —, ma era un
uomo che era occupato ad osservarsi molto, cheettato di conquistare un’autoconoscenza ed & anche
riuscito a gettare diversi sguardi dietro quel vidso, per il momento, sopra la propria interiopgr la
maggior parte degli uomini del presente. E cosb Qttdwig descrive un po’ in modo molto carino ciiec
osserva quando concepisce delle poesie che vugharoenlui stesso o quando legge poesie di altoraut
lasciandole agire su di sé. Si accorge di non leggeconcepire come altre persone, ma nella sesdadnta
inizia ad essere attivo qualcosa di particolarmente; questo dunque sia nel comporre personalmemte
nel leggere, nel lasciare agire su di sé le paasiei. E lo descrive molto bene. Voglio comunidaguel
passo, poiché vedrete un pezzo di autoconoscenrawhbmo assolutamente moderno, che &€ morto soltant
nella seconda meta del XIX secolo e che parla decoella descrizione di questa autoconoscenza, che
appaiono pero alla nostra era materialistica coose della piu brutta fantasticheria. Ma Otto Ludwian
era un fantasticone. Forse era un almanacconerdig@ase stesso; ma colui che lascia agire su léi sée
poesie vedra che in tale uomo c'era qualcosa diepp@mente sano. E chi accoglie dentro di sé le
comunicazioni che abbiamo della sua vita trovecaaato a una certa mania di almanaccare, qualadsa d
tutto sano in quest'uomo. Ora descrive l'attiviglla sua anima quando egli stesso compone podagria
agire su di sé quelle altrui:

«Precede un’atmosfera, un’atmosfera musicale cheliveinta colore, poi vedo una o piu figure in
gualsiasi posizione e con gesti per conto proprormtrapposti, e questo come un’incisione in rameasta
di quel colore o, in parole piu precise, come utadus di marmo 0 un gruppo plastico su cui cadmli
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attraverso una cortina di quel colore. Ho quel feano di colore anche quando ho letto un'opera paetie

mi ha toccato; se mi metio un’atmosfera come quella creata dalle poesi@aiithe, allora vedo un giallo
dorato saturo che da sul bruno dorato; quando legduller ho uno splendido rosso carminio; con
Shakespeare ogni scena prende una sfumatura diétofzae colore che mi da lintera sua opera.
Stranamente I'immagine della tragedia non &€ quekgeto quadro o gruppo, a volte € solo una figura
caratteristica in una posizione patetica qualsési,quale pero ne segue subito un’intera seri] eramma
non vengo a sapere prima la trama, il contenuteeliistico, ma mi arrivano sempre rapidamente nuove
figure e gruppi plastico-mimici, ora all'inizio owdla fine della situazione appena apparsa, fildhBopera
completa in tutte le sue scene; tutto cio avviengran fretta, per quanto la mia coscienza rimaniom
sofferente e mi provoca una specie di agitaziongarea nelle mani. Posso poi anche riprodurmi
arbitrariamente nell’'ordine il contenuto di tuteedingole scene; ma mi € impossibile riassumerentenuto
novellistico in un breve racconto. Ora anche igliaggio si adatta ai gesti. lo annoto cid che posso
quando l'atmosfera mi abbandona, lo scritto mi ¥ $ettera morta. Ora mi metto a riempire i vuoél d
dialogo. Per questo devo guardare con occhio atifigprima stesura.

Vedete qui dunque un uomo strano che — e realnwgritele per la persona di pensiero materialistico
del presente — sente rosso carminio leggendo atieBehiller, e giallo dorato verso il marrone dorat
leggendoopere o poesie di Goethe; ha una sensazione diecatb ogni opera di Shakespeare e una sua
sfumatura per ogni scena; quando compone o legagaomsia ha delle figure come un’incisione in rame
un determinato sfondo colorato o vede persino éiguiastico-mimiche con dei gesti, sulle quali chdm®le
attraverso una cortina che diffonde quella lucegtheonferisce I'atmosfera generale.

Vedete una cosa cosi va compresa giustamente.dgaasonile non € ancora da chiaroveggenza, ma € la
via verso ilmondo spirituale. Chi vuol comprendere questa aenasn modo giusto partendo dalla scienza
dello spirito, la pud comprendere dicendosi: Ottodlig diviene cosciente dell’occhio, dell'occhio
spirituale. Poiché, se continuasse su quel camnmon, avrebbe solo tali atmosfere, ma gli verrebbero
incontro — all'occhio spirituale —, come all’'occhesterno si presentano gli oggetti fisici, gli esspirituali,

e questi verrebbero afferrati come il suo propramtse. Esattamente come quando voi nell'oscurita
esercitate solo una minima pressione sull’occhiedete luce, vorrei dire, sprizzante, luce comadiante
dall’occhio e che riempie lo spazio, cosi € peoQudwig. La sua anima sprigionava atmosfere, mestgu
sono atmosfere di colore, atmosfere di suono. Cegliedescrive giustamente, iniziano con il musicale
come atmosfere sonore. Non le utilizza per prosuesperienze spirituali; ma vediamo come la suman
sia proprio idonea a trovare la via entro il mosgaituale.

Dunque non sarebbe lecito dire che nell’epoca nmadeon esistano tali uomini che scorgono che questa
sia una realta, che possiamo chiamare occhio amjr@icquale veniva dischiusa per i discepoli desteri
nel modo come ho descritto nelle precedenti consnileni. Poiché queste disposizioni in fondo ncemer
nient'altro che preparazioni per attirare I'attem@ sull’occhio animico, per rendere l'anima umana
cosciente dell’esistenza di questo occhio aninfalle osservazioni che Gustav Freytégsu Otto Ludwig
potete proprio vedere che tali circostanze comellguappena comunicate non vengono valutate
correttamente nel presente. Gustav Freytag dice:

«La creazione di questo poeta era perd, come itugtom essere, simile al modo di un cantore epiio d
tempi antichi, in cui le figure fluttuavano vivacente con suono e colore attorno al capo del paefa,
albori della civilta.

Il fatto e proprio corretto, solo non ha nulla aedare effettivamente con il poeta. Poiché cio che
sperimentava Otto Ludwig lo vivevano nei tempi emitinon solo i poeti, ma tutti gli uomini e, in ey@opiu
tarda, coloro che venivano iniziati nei misterigpa no. Quindi non ha niente a che fare con deréorza
poetica. E la dove solo I'occhio orientato matéstadamente dell’'uomo del presente non rivolgedoasdo,
dietro un certo velo nella propria anima, sta dié ©Otto Ludwig descrive e che oggi si trova anchegni
uomo, non solo nei poeti, ma in tutti gli uominifdtto che Otto Ludwig era un poeta non ha nulthe fare
con questo fenomeno, ma & qualcosa che scorrdgb@ar&@ualcuno pud anche essere un poeta molto piu
grande di Otto Ludwig e tuttavia cio che potrebbeativere puo rimanere del tutto nel subconscioogai
modo esiste nel fondo del subconscio, ma non ségdio di farlo emergere. Poiché I'arte poeticatd’an
generale, oggi, consiste in qualcos’altro che ekborare consapevolmente delle impressioni
chiaroveggenti.

Ho voluto dunque citare questo per darvi un eserdpicn uomo — e uomini di questo tipo appunto non
sono assolutamente rari, ma molto frequenti — clr@a proprio sulla via del mondo spirituale. @da si
applicano su di sé le indicazioni descritte netdih’iniziazione — Come si conseguono conoscenze dei
mondi superiori? non si genera appunto qualcosa di nuovo, mahmdgi@ esiste nell’anima lo si solleva a
coscienza, in modo che 'uomo impari ad usarlo ieséemente, ad applicarlo consapevolmente. Questo é
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cio che vogliamo tener presente. La difficolta oggh sta tanto nel fatto che in certo qual modeeib sia
difficile da squarciare su cid che vive incosciemtate nell’'anima, ma nel fatto di non riuscire limeinte a
trovare il coraggio di occuparsi di queste cosd; fato che soprattutto quegli stessi che vogliono
occuparsene volentieri partendo da certe aspiragibisogni del cuore e della conoscenza, si sergpmti

e portati a riconoscere tali cose solo cosi, untipitlamente, nella cerchia piu stretta, e a norirégpelare
nulla di cid quando vanno di nuovo fuori nellamitie delle persone molto intelligenti del presente.
Certamente, cio che forse oggi si dovrebbe indicaree la cosa giusta in questo campo, non ha kesdign
essere gia presente ovunque, poiché viviamo depod 1879, ma se osserviamo gli ultimi tempi, vediamo
comparire, in alcuni, forze chiaroveggenti anchgrddo elevato, forze realmente chiaroveggenti peheio

da un lato o non si riconoscono pienamente, cesedottomettere loro completamente, oppure dad’al
ugualmente, si devono considerare come qualcgsaridioloso, di negativo.

Ad ogni modo sono presenti molti fattori che da genfanno diminuire il coraggio di riconoscere i
fenomeni chiaroveggenti, e cosi dunque & avveniiéoSwedenborgcitato anche piuttosto spesso nella
nostra cerchia, abbia trovato un giudizio cosingtraPer molti egli potrebbe avere un effetto anche
stimolante, per il fatto di poter vedere in lui imdividualita che ha reso trasparente per sé gefiiche
ricoprono il mondo spirituale. Swedenborg e giuatbusare, ad applicare fino ad un grado alto cesih
pud chiamare conoscenza immaginativa. Chiunqudavegikrare nel mondo spirituale ha bisogno di guest
conoscenza immaginativa. Non ne puo fare a menassa non € altro che una sorta di passaggiodingra
superiori della conoscenza. Swedenborg aveva freyerto il suo senso chiaroveggente per la conaace
immaginativa. Solo per il fatto appunto che ess#tiifiva, operava e palpitava in lui, egli poté fdedle
affermazioni sul rapporto del mondo spirituale danondo esteriore, le quali sono degne di notpi@lalto
grado per chi vuole chiarirsi la chiaroveggenza deqli esempi. Vorrei mostrarvene uno da cui si puo
vedere come Swedenborg nel suo animo, direi, stiase stesso, come pensava e sentiva per mantenere
I'anima in rapporto con il mondo spirituale. Norpsefiggeva affatto di guardare entro il mondoigyéte in
modo egoistico. Aveva gia cinquantacinque anni daagli si schiuse il mondo spirituale. Era dunque u
uomo senz'altro maturo e aveva alle spalle unadaotiarriera fortemente scientifica. Le sue opere
scientifiche piu importanti vengono pubblicate antb ora, in molti volumi, dal’Accademia delle 8cke di
Stoccolma e contengono elementi che potranno epsefango tempo determinanti per la scienza eseeri
Eppure oggti vuole tutta un’acrobazia per voler riconoscéne 1 questo punto un uomo come Swedenborg
che per il suo tempo ha raggiunto I'apice dell&isza e, dove non € piu possibile, o si dichiarzpaTale
acrobazia oggi si puo attuare solo con una grainusabilita. Non si tiene per niente conto che oma
simile non ha soltanto compiuto, con la sua scienzache pure gli altri avrebbero potuto — sareblae
abbastanza —, ma ha anche nettamente superato, smemiato, i suoi contemporanei; poi dal suo
cinquantacinquesimo anno si rese testimone del mspitituale.

Una domanda che interessava in modo molto parteolBwedenborg era la seguente: «Come
interagiscono anima e corpo?». Su tale questiolieseigse un bel trattatalopo la sua illuminazione. In
questo saggio si espresse all'incirca éasltanto tre casi sono possibili nel modo di pem$a correlazioni
tra anima e corpo. Secondo la prima visione il cogpdeterminante; attraverso di esso si formano le
impressioni sensorie, queste agiscono sull’anitaainha riceve tali influssi dal corpo, e cido chentaé che
essa in certo qual modo sia dipendente dal corpa.ddconda concezione possibile, dice Swedenbattg e
il corpo dipenda dall’anima; I'anima e cio che dene gli impulsi spirituali. Essa si crea il cord,serve
del corpo durante la vita. Non si deve parlare’idélienza fisica, ma psichica, animica. La teroamcezione
ancora possibile, dice Swedenborg, &€ che entrarolppo e anima, siano fianco a fianco, non agiscano
affatto uno sopra l'altro, ma un elemento superipreduce un’armonia, una concordanza, come una
corrispondenza tra due orologi dove I'uno non isfe sull’altro quando indicano I'ora uguale. Ufiiaso
superiore provoca un’armonia. Dunque, quando viepercitata un’impressione esterna sui miei sensi,
'anima pensa; ma entrambi non hanno nulla a che &ssieme, bensi viene semplicemente prodotta
nell'anima, da una potenza superiore, una corrdpote impressione, come viene esercitata sull’anima
dall'esterno un’impressione tramite i sensi.

Swedenborg espone come sia impossibile la primaerta concezione per colui che pud guardare entro
il mondo spirituale, come sia chiaro per lillumioache I'anima € collegata, con le sue forze, corsale
spirituale, come il corpo con il sole fisico, cdnsble sensibile, di modo che tutto cido che é (isic
dipendente dall'animico-spirituale. Quindi espligarrei dire, in modo nuovo cid che abbiamo chiamat
relazione ai misteri, il mistero solare, quel mistehe Giuliano I’Apostata contemplava quando parldel
sole come di un essere spirituale e che lo resécplarmente nemico del cristianesimo, perché il
cristianesimo del suo tempo voleva rifiutare diegére il Cristo con il Sole. Swedenborg rinnove ipsuo
tempo, per quanto fosse possibile, grazie allacenascenza immaginativa, il mistero sofare.



Vi ho fatto questa premessa solo per mostrarvi aggeene in effetti nell'anima di Swedenborg, mentr
e sulla via verso la conoscenza spirituale. Egluda specie di trattato filosofico sulla questiahe io ho
appunto appena accennato in riferimento alla censmione da lui formulata, ma lo espone come umo ch
vede nel mondo spirituale, non come un filosofo erad impiegato all'universita che non guarda maicen
il mondo spirituale. Alla fine di quel trattato Sskenborg cita cid che egli chiama una “visioh®E con
guesta non intende piu 0 meno qualcosa che siagiésD, ma qualcosa che ha realmente visto, gsalco
che si trovava realmente davanti al suo occhiatgple. Vale a dire Swedenborg non si sente in rauzo a
parlare delle sue visioni spirituali. Poi raccogteello che gli ha detto questo o quell’angelo, péioe é a
conoscenza, ne € cosi bene a conoscenza come rspagyeonosce questa o quella cosa che un qualsiasi
uomo fisico terrestre gli ha comunicato.

Egli dice: «Una volta ero nella visiofk;allora mi apparvero tre rappresentanti della cpiooe
dell'influsso fisico, tre scolastici, aristotelideguaci di Aristotele, dunque tre sostenitori uktlg dottrina
che lascia penetrare tutto nell'anima, dall'esteraitraverso l'influsso fisico. Questi stavano da lato.
Dall’altro lato comparvero tre seguaci di Cartésiche invece parlavano di influssi spirituali sutifaa,
anche se in modo imperfetto. E dietro loro appantez seguaci di Leibniz che parlavano dell’armonia
prestabilita, dunque dell’indipendenza di corpon@ma e dell’armonia posta dall'esterno. Nove figure
racconta — mi stavano attorno». Cioé, vedeva miiesto. «E Leibniz, Cartesio e Aristotele stesaneri
capi particolarmente splendenti di ogni gruppoedtt figure».

Quindi egli riferisce di aver avuto quella visiodel tutto come si descrive qualcosa a partire datéa
fisica. «Poi — continua — sali dal basso un geniuna fiaccola nella mano destra. E quando cagjiito la
fiaccola davanti alle figure, queste iniziaronoitula disputare. Gli aristotelici sostenevano luis&o fisico
dal loro punto di vista, i cartesiani quello spigite dal loro punto di vista e i leibniziani puoen il loro
maestro». Tali fatti, tali visioni possono entréire nei dettagli. Swedenborg racconta che Leilapparve
con una specie di togagui lembi erano tenuti dal suo seguace WHlIffali particolari si presentano sempre
in queste visioni; questi tratti sono molto candstéci. Ed essi iniziarono a contendere. | mogvano tutti
buoni, poiché si pud difendere tutto nel mondo. @ap po’ riapparve il genio, dopo che avevano disou
abbastanza a lungo, ma ora portava la fiaccola medino sinistra e illuminava dietro i loro occiphilora
essi entrarono piu che mai nella disputa. E diceva@ra né il nostro corpo, né la nostra anima q@uss
distinguere cio che e giusto». Convennero di beittee biglietti in una cassettina. Su uno stavattecr
“influsso fisico”, sul secondo “influsso spiritudle sul terzo “armonia prestabilita”. Quindi pass@
all'estrazione e tirarono fuori “influsso spirit@dl e dissero: «Dunque vogliamo riconoscere lirglus
spirituale». Discese allora un angelo dal mond@sape che affermd: «Tuttavia non e solo per cdsd ¢
avete estratto il biglietto con scritto “influsspirituale”, ma cid era previsto dalla saggia coridog
universale, poiché corrisponde alla verita».

Vedete, di questa “facolta visiva”, di questa “gis” racconta Swedenborg. Certamente ognuno @liber
di ritenere questa “visione” molto insignificanferse persino sempliciotta; ma non si tratta sessiaplice o
no, ma di averla. E cio che forse appare la casagmplice e proprio la piu profonda. Poiché queliie qui
nel mondo fisico si presenta come senza leggssitlantale, quello che in certo qual modo si lastieaso,

e come simbolo di qualcosa totalmente diversopvigl mondo spirituale. E si arriva cosi difficilnte a
una conoscenza del caso, perché il caso e solmmagine ombrosa di necessita superiori. Ma Swedgnbo
vuol indicare qualcosa di particolare, cioé noviole lui in modo comprensibile, ma “es$blo vuole in
lui. Si forma questa immagine perché “esso” lo euinl lui. Questa € infatti una precisa espressitgie
modo come egli sia giunto alle sue verita, un'esgiome esatta dello spirito a partire dal qualesdrito
questo trattato. Che cosa hanno fatto i cartesignievano dimostrare l'influsso spirituale partenda
motivi razionali umani, da motivi intellettuali. bal modo si pud giungere alla cosa giusta; mangecee una
gallina cieca trovasse un chicco. Gli aristotefion erano piu stupidi dei cartesiani; essi hanfermito
l'influsso fisico, di nuovo con ragioni umane. Ideiziani non erano certamente piu stolti degliialtie, ma
sostenevano l'armonia prestabilita. Swedenborg percorreva affatto tali vie verso lo spirito, ma
sviluppava tutto cid che I'arte umana é capaceppepararsi e accogliere poi la verita. E questevimento
della veritd — non il comporre la veritd, ma questeoglienza della verita —, questa accettaziotie derita
egli voleva: cio voleva esprimere il sorteggio figjlietti dalla cassettina. Questo e essenziale.

Comunque cose simili non trovano nel nostro animailista valenza quando le escogitiamo, ma il
nostro animo si pone in modo giusto verso quedtarao quando le abbiamo in immagine, persino gaand
limmagine pud essere considerata ingenua da gata#igente. Poiché 'immagine opera diversamente
nella nostra anima del concetto razionale, 'immagia prepara ad accogliere la verita provenieaie d
mondo spirituale. Questo é I'essenziale della dquast E quando si prendono queste cose nella dovuta
considerazione, allora ci si abituera gradualmeantencetti e rappresentazioni che sono realmemgsgeari
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per gli uomini del presente, concetti che 'uomdeadb deve conquistarsi e che oggi sembrano inaitiks
agli uomini solo per una avversione — non per tno ahotivo — scaturita dal materialismo.

Tutto lo spirito delle nostre riflessioni miravacansiderare che I'evoluzione dellumanita tendeava i
primo luogo, nella sua corrente, fino ad una ceviata. In quella svolta avviene il mistero del Guh.
Quindi la storia prosegue. Le due correnti sonoerio qual modo radicalmente diverse una dall’adtriz
abbiamo caratterizzate a sufficienza in che seassidno. Tuttavia, per sentire sufficientementestpe
diversita nella nostra anima, rappresentiamoci @nema volta quanto segue: rappresentiamoci che in
epoche antiche, per il fatto che una cosa estegn&sse compiuta o accadesse, era sempre poss#ile p
'uomo giungere alla convinzione del mondo spitfigua cosi anche della propria immortalita, poichésto
era ancora predisposto nella sua corporeita priehanistero del Golgota, e cid0 senza eseguire [datic
preparazioni nell’anima connesse con l'attivitajché esse erano collegate nei misteri a manifesiazi
esteriori, ad atti di culto. Al tempo del misterel dsolgota cesso la possibilita del corpo umantastiar
esalareda se stesso, per cosi digeconvinzione dell'immortalita; comprendete bemspressione: “lasciar
esalare”. Tale possibilita cesso. Il corpo nonaspiu spremere la concezione dellimmortalita. Ques
prepara nei secoli prima del mistero del Golgoth,eeparticolarmente interessante vedere come quel
colossale pensatore, Aristotele, un paio di sgmatha del mistero del Golgota, compia tutti gli rzioper
comprendere I'immortalita dell’anima, ma non giuragaient’altro che a un'immortalita che é realmeanta
rappresentazione molto strana di essa. L'uomo pistodele € completo solo quando ha il corpo, qoamal
giustamente, il suo corpo. E Franz Brentano, uriardgliori aristotelici del nostro tempo, dice reelsua
considerazione su Aristotele che 'uomo non sigpgiecompleto quando gli manca un arto qualungoeiec
potrebbe esserlo quando gli manca tutto il corpof@do che per Aristotele I'anima quando passalger
porta della morte & diminuita rispetto a quandtrerava nel corpo. Questa e l'incapacita di contenep
realmente ancora I'animico, di fronte a cui stalamtica facolta di percepirlo, di percepirlo nekaa
immortalitd. Ma ora avviene il fatto singolare ohestotele é il filosofo che domina per tutto il theevo.

Cio che in generale si pud sapere, si dicono glastici, Aristotele gia lo sapeva e come filosofin
possiamo far altro che affidarci a lui, prendermme modello. Non si vogliono piu sviluppare cagacit
spirituali, forze spirituali che superino la dimenge dell’aristotelismo. Questo & molto signifivati E cid
porta anzitutto, direi, alla conoscenza principaé& perché Giuliano I'Apostata al tempo di Costamti
rifiuto il cristianesimo come si sviluppava nellsi€sa di allora. Queste cose vanno viste, osemi chn una
luce superiore. lo stesso, oltre a Franz Brentaaomparato a conoscere anche uno dei migliortaabci

del presente, il monaco benedettino Vincenz Knai, a partire effettivamente dalla sua coscienza
cattolica, in fondo, stava in rapporto con Aristeteome gli scolastici, e quindi, parlando di Iparlava
proprio in modo tale da voler prendere in consizierae cio che si potrebbe sapere appunto dell’ineitx
dell’anima con una conoscenza umana. Ed € moleyassante come Vincenz Knauer riassumeva la sua
idea’®

«Comunque l'anima, cioe lo spirito umano separat@uindi lo spirito umano separato che ha
attraversato la morte —, si trova dunque, secondgtodele, non in una condizione piu perfetta, maima
estremamente imperfettapn conveniente alla sua destinazione. L'immagieegssa non e affatto quella
usata molte volte di una farfalla che si culla’'eé#ire celeste dopo aver gettato il bozzolo ddiisatide.
Assomiglia piuttosto a una farfalla a cui furoncappate le ali da una mano crudele e che strigcrio
maldestramente nella forma di un miserabilissimoneéenella polvere».

E molto significativo che coloro che conoscono bémistotele ammettano che il sapere umano non
dovrebbe portare a nient’altro che a tale ricomosaito. Ma da cio si vede che occorre gia usarecarta
forza per opporsi a cio che é risultato da questéueione. Infatti I'odierno materialismo si trovealmente,
senza saperlo — I'ho gia accennato —, del tuttm $influenza di quell’abolizione dello spirito ehinsorse
con il Concilio di Costantinopoli dell’'869, per cappunto non si voleva piu avere 'uomo, come dissi
composto di corpo, anima e spirito, ma si abogwito, lasciando I'essere umano costituito solardma e
corpo.

Il materialismo moderno si spinge ancora oltre. @alisce ancheanima. Ma questo & uno sviluppo
totalmente inerente. Ci vuole quindi gia una céstaa e un po’ di coraggio per ritrovare, in untoesenso,
la strada, specialmente per ritrovarla nel modstgiuGiuliano I'Apostata, iniziato ai misteri eléus era
consapevole del fatto che si poteva arrivare, grezi una certa evoluzione dell'anima umana, al
riconoscimento del suo carattere immortale. Eglia@iconoscenza di questo mistero solare. E dapguéd
di vista vedeva qualcosa che effettivamente gkvagpaura. Non riusci a comprendere che fu unsssiéae
il verificarsi di cio che egli riteneva pauroso; per lui lo era. Che cosa vedeva in realta? Quandodava
indietro ai tempi antichi, vedeva come gli uomitavano direttamente o indirettamente, tramite itenis
sotto la direzione di potenze, esseri e forze extrestri. Percepiva che qui sulla Terra potevaedere che
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guesto fosse disposto dalle sfere spirituali p&atib che gli uomini hanno conoscenze provenigatijuelle
sfere. Egli lo percepiva. Ed ora vedeva il cristisimo accogliere, nel costantinismo, quelle forrhe ¢
applicavano gli antichi modelli basilari dell’imgerromano all'organizzazione cristiana, alla societa
cristiana, e inserirsi in cid che I'impero romangeea sviluppato per I'ordinamento sociale esteibgli
percepiva questo. Vedeva in certo qual modo ilndirgpirituale sottomesso al giogo dell'impero roman
Questo gli appariva terribile. Occorreva solo riestere che cido era necessario per un certo tengpegin
non riusciva a decidersi e questo produsse il smérasto nei confronti di cio che si compiva all&so. E
si ha solo bisogno di prendere un po’ in considerazla grande epoca dell'inizio del cristianesiproma
del periodo di Costantino, ne ho gia richiamatdtdiazione. Poiché allora vi erano i grandi impube
furono poi solo oscurati, ottenebrati, mentre l@la conoscenza umana che era sotto l'influssbnajelllso
del Cristo é stata soggiogata alle decisioni decitio

Ritornando a Origene, a Clemente Alessandrirsd trova dappertutto che questi spiriti fossernegesi
e che avessero proprio ancora qualcosa di gretm,che portavano nelle loro anime una coscienzka del
grandezza di cio che tramite il mistero del Golgerta avvenuto. Ma essi parlavano in un modo detents
del Golgota e di colui che lo ha attraversato, inmwdo appunto che & semplicemente eretico per leutt
confessioni odierne. | grandi padri della chiesecpstantina sono effettivamente i peggiori eremno
riconosciuti dalla chiesa, eppure sono i piu gramdtici. Poiché da un lato sono talmente consdpévoio
che e avvenuto con il mistero del Golgota per llezimne della Terra, cosi non sono disposti adpst il
cammino verso il mistero del Golgota, la via destaii, il cammino dell'antica chiaroveggenza, cqoeha
voluto fare, come abbiamo visto, il cristianesimd&dstantino. Prima di tutto occorre vedere comt@ete
Alessandrino come la sua opera sia ovunque illuiida grandi segreti, segreti che sono nascoptirgb
tale che al’'uomo odierno riesce persino diffidilemaginare qualcosa in merito a quei concetti. Clet®
parla ad esempio del Logos, della saggezza che ametia e fluttua attraverso il montfoEgli si
rappresenta questo Logos gia come una musicagdetk piena di senso. Se lo rappresenta del tivitmte.

E si rappresenta il mondo visibile esteriore comressione, in certo qual modo, della musica dddes
cosi come l'oscillazione visibile delle corde Ipér il suono musicale. E cosi la figura umana divguer lui
limmagine vivente del Logos. Voglio dire: Clemeniéessandrino si appella al Logos e mentre osskerva
figura umana gli proviene come una confluenza dnsdalla musica delle sfere. «L’'uomo & un’immagine
vivente del Logos», egli dice. E in diverse suergimgioni troviamo tracce del fatto che la piu elay
suprema saggezza ha vissuto in lui, tutta illunainpero di cido che irradia dal mistero del Golgota.
Paragonate tali sue espressioni che qui intendaitoohe oggi spesso € predominaat®ra avrete strane
opinioni sulla ragione di riconoscere un uomo c@f@mente Alessandrino senza comprenderlo.

Quando oggi si dice che la scienza dello spiritol @assere qualcosa che si muove proprio nella ct&re
del cristianesimo, qualcosa che deve fiorire appulal cristianesimo per il nostro tempo, alloravamo
numerose persone — abbiamo vissuto queste cosespetamentiamo tuttora — che dicono: «Rinascita
dell'antica gnosi!», e davanti alla gnosi un grammero di coloro che oggi rappresentano il cristiime
iniziano a farsi il segno della croce come di feoat diavolo in persona. Ma la gnosi per la nospraca é la
scienza dello spirito, solo che la progredita graierna € qualcosa di diverso della gnosi contsda
Clemente di Alessandria. Tuttavia, come si espribhemente Alessandrino quale uomo vivente nella
seconda meta del secondo secolo cristiano? Egli d@redi, bene! E cid da cui si parte». L'odieseguace
della chiesa vuol solo fermarsi a questo. «La fédga gnosi — egli continua —, ma concisa conoscenz
dell'indispensabilé’ la gnosi & perd la prova che convalida e raffeidache si accoglie nella fede, tramite
insegnamento del Signore fondato su di essa,imaamdola verso l'irrefutabilita e la comprensitaili
scientifica». Cosi Clemente Alessandrino esprimesne tempo cio che deve essere realizzato pestro.
Abbiamo qui come un’espressa esigenza del crigiameche la gnosi, I'odierna scienza dello spirb,
debba inserire in modo vivente proprio nell'evolrg cristiana. La persona ottusa di oggi dice:et®&@ da
un lato — la vuole limitare ai fatti esteriori -edie dall’altro; la fede non si deve mischiare aisdienza».
Clemente Alessandrino dice: «Alla fede viene datgriosi, alla gnosi I'amore, all'amore I'eredit&uesta
e una di quelle massime che appartengono alle mifonqde, soprattutto per I'evoluzione dello spirito
umano, poiché testimonia una profonda unione caitdaspirituale. Si parte dalla fede; ma alla fedene
data la gnosi, cioé la sapienza, la conoscenzall& conoscenza vivente, cioé dall'immergersi nebise,
fluisce dapprima il giusto amore, e da questo liatd dell'eredita del divino. Il divino puo score
continuare a scorrere attraverso 'umanita soloe@nfluito nelle origini, se alla fede viene aggauta
gnosi, alla gnosi 'amore, all'amore I'eredita.d&vono anche considerare tali massime in modo derve
esse la testimonianza della profondita di un sisplieito.

Ed é cosi difficile da un lato, ma tanto necessdslbaltro, rendere di nuovo accessibile agli uoini
0ggi, proprio la vera forma della vita cristian&cc®me certe cose oggi vengono designate in magsiaisi
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fa vedere in quelle dove stanno in realtd i damhinbstro tempo. Questi danni agiscono in mododihe
solito non si vuol guardare come le cose operamamente. Vedete, quando un paese nelle Alpi viene
travolto da una valangagnuno la vede precipitare sul paese; ma chi néeveercare l'origine, la deve
trovare forse la in alto in un fiocco di neve. Sta@ile osservare il crollo del paese a causa dgalanga; che

cio fosse causato forse da un fiocco di neve noh @asi facile da constatare neanche nel mondmfi&

piu che mai nei grandi eventi della storia del nadritifatto che ora noi viviamo in una terribiletaatrofe
del’'umanitZ®, come si pud vedere, & la valanga precipitatad@sbiamo cercare i punti di partenza i
troviamo la dove i fiocchi iniziano a scivolare.r@enente dobbiamo poi cercare diversi fiocchi; roa h si
seguono fino al punto in cui diventano valangaoggi non fa piacere che si chiamino certe coseldorp
giusto nome.

Supponiamo un po’ che qualcuno oggi voglia formamsgiudizio su questo o quel campo della scienza.
Come se lo fa? Mediamente, come procede? Facefidanaénto sul giudizio di una persona impiegata nel
campo in questione. Perché quel giudizio & dectsiverché quella persona fu nominata docente presso
qguesta o quell’'universita. Questo e la regola didfo per cui questo o quello oggi vengono ricondsciu
scientifici. Ma prendiamo un caso concreto. So mbine che non si suscitano simpatie chiamandose c
col loro nome, ma questo non serve a nulla; seosiggue nel nostro tempo a non dire le cose coamast
veramente da parte di sempre piu persone, noreostidalla miseria. Supponiamo che qualunque digjuel
autorita dica quanto segue: «Qui abbiamo la geh&e ahiacchiera di continuo di corpo e anima che si
trovano nell'uomo. In realta questo € un dualismenddisfacente, corpo e anima. Che oggi parliantoran
di corpo e anima deriva solo dal fatto che dobbiasmimerci nel linguaggio, e il linguaggio nonbltaamo
creato nel presente, ma ci é stato tramandato danypo passato in cui gli uomini erano ancora mpiio
stupidi rispetto agli odierni docenti universitaillora quelle persone stupide credevano ancotanatha in
contrapposizione col corpo. E quando oggi parli@inqueste cose, dobbiamo servirci di queste panue;
siamo schiavi del linguaggio e con questo anchke gdrsone idiote che non hanno ancora impiegéito ta
saggi docenti come noi». E continui dicendo: «Dunglobbiamo parlare di corpo e anima; solo che
'argomento € del tutto ingiustificato». Perchéveaisse davvero qualcuno una volta e parlasse dordel
tutto sicuro delle persone della preistoria daltpudi vista odierno, forse direbbe: «Si, vedo unmefie poi
vedo un’altra persona. Quella persona posso vefergpporto al colore del suo viso, alla sua forowmne
vedo il fiore. Il resto lo devo solo dedurre». @rarebbe arrivare un tale e dire: «Si, ma I'alteder anche il
fiore e l'inmmagine del fiore vive nella sua animla questa e vana illusione. Cido che mi é dato
effettivamente nel sentimento del fiore, nel seatito della pietra, € impressione dei sensi, edaahe per
'uomo. Il fatto che qualcosa viva ancora nell’aniné solamente pura illusione. Ovunque sono solo
determinati rapporti».

Essi si dicono: «Con cio che qui ci racconta costn ci si puo rappresentare nullal». Bene, grazie
Dio se con cio riescono solo a rappresentarsi lmmo!pPerché tutta la discussione e costituita tinfit
chiacchiere, delle piu insensate che possano esistén certo qual modo la stoltezza personifidatquesta
stoltezza viene passata per buona nell’ambito di ggnere di ricerche accurate, che vengono esegait
laboratori sul cervello umano, e su ogni genereidiltati clinici e cosi via. Voglio dire, la penmsa in
questione & un folle. Eella condizione di fornire buoni risultati clinjcpoiché ha delle cliniche a
disposizione, ma cio che esprime su tale argomérgopiu pura sciocchezza. Questi folli oggi noncso
affatto cosi rari, ma sono in realta la consueteidiaturalmente non fa piacere dire queste cossetia di
conferenze che e stata pubblicata come libro dadlsona di cui stiamo parlando — perdonatemi, ma
curiosamente si chiama anche Verwtrapglio perod farlo passare, ovwiamente sul piasizdi, solo come
una coincidenza —, il libro che riporta la serieadicoli si intitola:La meccanica della vita spiritualéi
potrebbe anche scrivere sulla “legnosita del feomhe sulla “meccanica della vita spirituale”, dolye piu
0 meno altrettanto senso. Si, se la nostra vitdtisgde € pervasa, nelle sue teste piu illumindte tale
“acutezza di pensiero” — Verworn descrive cosa yved® che vi mischia i propri stupidi pensiernen ci si
deve meravigliare se proprio quelle discipline obe hanno la fortuna di essere vere, se non attrajpel
che riguarda il sensibile-esteriore, che non pasguardare nulla di esteriore, non si possano @tsgsoénte
raccapezzare. Specialmente le scienze di Stato,maanca in certo qual modo la stampella dei &steriori,
dovrebbero avere dei pensieri solidi di realtad, moa ne hanno, per i motivi accennati che vi horitide
'ultima volta. Perd alle persone stesse viene mesxto il naso questo. Vi ho citato un uomo molto
gualificato: Kjellén, il pensatore svedese. Certat®eé uno dei migliori. E il suo libroo stato come forma
di vita & geniale; ma verso la fine presenta una strage, icbn cui non puo far niente, con la quale pero
anche altri nel presente non riescono a far nGii infatti un certo Fustel de Coulangéshe ha scritth.a
cité antique in cui espone lidea che & molto strano, risateragli antichi Stati e analizzando quelli

BN

precristiani, che li quasi sempre tutto lo Stata edificato sul culto; I'intero Stato € costrugo un
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ordinamento spirituale-sociale. Dunque, vedetepdesone vengono poste davanti ai fatti, perchéovi h
descritto l'ultima volta come I'ordinamento socidlaisse dai misteri, come fosse realmente qualaisa
spirituale. Mentre queste cose le studiano, giungotali cose, ma non le possono comprendere, erwa
impossibile pensare qualcosa in merito. Non ries@far nulla con cio che racconta loro la storessa, di
cui molti documenti sono andati persi.

Tanto meno si puo fare qualcosa di giusto conrdidliea che deve risorgere e che, proprio nei nyiste
ritroviamo in Platone e, vorrei dire, in quella éhéa pit meravigliosa eco dei misteri, che hodath quale
nuova via per arrivare al Cristo. Se leggete le@péPlatone, vi troverete una cosa singolaraoRéamette
al centro delle sue considerazioni Socrate, Soaelta cerchia dei suoi discepoli. Il dialogo dicgie con i
suoi allievi & cio al cui interno viene svolto abe Platone vuol dire. Platone nei suoi scritticillega a
Socrate morto. Questo non €& solo una forma di blelteeratura, ma qualcosa di piu. E, direi, la
continuazione, I'eco di cid che viveva nei mistegijando i discepoli dei misteri venivano portati a
intrattenere rapporti coi defunti, che dal monduits@ale continuano a governare il mondo sensiegterno.
Platone sviluppa una filosofia ricollegandosi a mmorto. Quest’idea deve di nuovo risorgere, deve
ripresentarsi; ed ho indicato come. Dobbiamo treMar possibilita di andare oltre I'arida storiatrelil
riassunto degli eventi esterni; dobbiamo giungdl® @ossibilita di vivere con i morti, di far di ouo
risorgere in noi i pensieri dei morti. Dobbiamo guesto senso poter prendere sul serio I'idea della
risurrezione. Questa € la via sulla quale il Cristorende gia accessibile allumanita, nell'espezée
soggettiva interiore, la via sulla quale egli pwvexarsi. Ma fa parte di questa via lo sviluppaidi che si
pud chiamare: la volonta nel pensare. Quando péaeteare pensieri solo come quelli che si formaeo p
osservare il mondo esteriore sensibile, alloraaronate a quei pensieri che entrano in un rappete con
i morti. Dobbiamo conquistare la capacita di aredprendere i pensieri fondamentalmente dal nostprio
essere per portarli tiLa volonta deve avere il coraggio di connettecsi ta realta. Allora la volonta che
dunque si spiritualizza andra a sbattere contreresgirituali proprio allo stesso modo come latreosnano
urta contro un oggetto sensibile esterno. E i peggieri spirituali saranno di regola addiritturaiquorti che
in qualche modo sono collegati a noi karmicamelnteéutte queste cose & solamente necessario cheinon
cerchino in certo qual modo delle istruzioni a @gip, che si possono facilmente annotare, perdisisu
un foglietto, per mettersele in tasca. Le cose smro cosi semplici. Si incontrano anche persoriidha
volonta che dicono: «Come posso distinguere cioécbegno da cio che e realta? Come discerno ladiant
dalla realta?». Si, nel singolo caso questa codsstiliguere secondo una precisa regola non éaffat che
si deve cercare. Tutta I'anima deve a poco a pecordarsi in modo da divenire capace di giudicdre,
acquisire un giudizio, appunto, nel singolo casme si vuole anche nel mondo esteriore sensihildicare
senza disposizioni da seguire per un caso panteoma educandosi per una cerchia pil ampia peeave
quindi una tale capacita di giudizio anche sul cgingolo. Il sogno puo essere molto simile al rafgpoon
la realtd, ma nel caso particolare non si puo Hardicazione: «Per questo motivo distingui un sdiog
sogno da una realta». Quello che dico adesso pdibithda essere nuovamente sbagliato per questo o
quell’altro caso, perché sono da tenere ancoreoimtocaltri punti di vista. Si tratta sempre, appyrdi
cercare di rendere tutta la propria anima capageudicare per il mondo spirituale.

Prendiamo il caso che capita molto spesso: noiiaogn crediamo di sognare; ma gli uomini non sanno
cosi facilmente distinguere il sogno dalla redltél resto coloro che oggi riflettono sul sogno, 810 piu 0
meno secondo le istruzioni della gente come Verydne dice: si puo fare un “bell’esperimento”. Verw
cita ad esempio il seguente “bell’esperimerifothe & anche molto carino: mentre uno dorme, sillea
finestra con uno spillo e si picchia contro. lidizogna, poi si sveglia e racconta di aver pgrttoia una
sparatoria. «ll sogno esagera», dice Verworn. Qcied erano semplici colpetti di spillo sono divenspari.
Quindi il sogno esagera. Come possiamo spiegared€le?lo spieghiamo — dice Verworn — per il fatt@ ch
presumiamo che nella coscienza desta il cervalingdiena attivita. Nella coscienza di sogno ilvedo € in
una ridotta attivita, quindi € impiegata la cosegendella corteccia cerebrale; questa di solitopamtecipa,

il cervello di minore intensita. Per questo motivsogno diventa cosi bizzarro; per questo i caipitspillo
divengono colpi di fucile e tramite I'attivita deérvello il piccolo colpo di spillo si trasforma imo scontro

a fuoco». Ora, il pubblico € in buona fede poicleng raccontato nella pagina in alto, dove si trova
l'interessato, che il sogno esagera, e sotto Wit non proprio con le stesse parole che orsshtu«E il
cervello di minore attivita, percio il sogno appaiezarro», € il lettore ha gia dimenticato cio st scritto
sopra. Per questo non mette in relazione le caasesold bisogno di credere: «Questo lo dice un’@atche

ha un impiego statale per sapere queste cose,idusufjna crederci». La fede nell’'autorita € quaicali
molto malvisto nel tempo presenteme sappiamo. Ebbene, chi non la pensa cosi gabsearebbe lecito
che dica quanto segue. Potrebbe essere giustagiestb sta appunto nel pensare in tal modo sutgues
campo. Supponiamo di sognare un amico che & nBogniamo una situazione insieme a questo amico; o
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meglio, crediamo di sognare, e poi ci svegliampelisiero al risveglio & naturalmente il segues@astui e
morto da molto tempo!». Ma nel sogno non ci e agpalffatto che fosse morto. Ora, per il sogno partne
trovare spiegazioni intelligenti di ogni genere@®toLa meccanica dello spiritana, non é forse vero, se
questo & un sogno e se il sogno non € altro cheammiscenza della vita diurna, difficilmente potro
riconoscere che il pensiero piu forte che possiamare, cioe quello della sua morte, che I'amiconsiato,
non subentri proprio nel sogno, quando abbiamo rappatto I'esperienza di una situazione della quale
sappiamo — e lo sappiamo molto precisamente — meMENO potuto viverla con la persona in vita. E
giustificato il giudizio seguente in cui ci diciameHo ora vissuto con la tal persona qualcosa efia wita
non avrei potuto, che non solo non ho vissuto cesgerienza, ma non l'avrei potuta fare durante la
convivenza con lui, ed ora la vivo». Supponiamo Etheima sia dietro questa immagine di sogno, che
'anima reale che ha attraversato la porta dellatenoe stia dietro. Non €& naturale che lei nonegapt alla
morte? L'anima non ha assolutamente alcun motivaattrarsi a noi come morta, perché continua a®ive
E se mettete insieme queste due cose e le collegateancora a qualcos’altro, arriverete a dildia mia
immagine ripiega su un reale incontro con l'anifBache il pensiero della morte non mi venga deriah d
fatto che non ho una reminiscenza, ma un avvidiganse del morto reale. Con lui vivo ora qualcola si
veste naturalmente di un’immagine, ma avviene um@zone che non avrebbe potuto esserci». Indltre
pensiero della morte non viene, poiché I'anima vvguindi non ve ne é affatto motivo. E alloraiabio
tutte le ragioni di dirci: «Vivo dunque in una rege, quando ho un tale cosiddetto sogno, dove gggalcon
entra in gioco — e cid che dico ora & importangreenamente importante —, poiché e caratteristgta d
nostra vita fisica l'integrita della nostra memofisica». Questa memoria non € disponibile nelésst
misura per il mondo dello spirito in cui entrianaaldirittura non & presente allo stesso modo; maelaoria
che li € necessaria dobbiamo prima svilupparcadamemoria fisica € gia legata al corpo fisico. Berc
ognuno che é a conoscenza di quella regione sk chemoria fisica non vi penetra. Non c’é da stigihe

in genere non vi sia alcuna memoria per il morswste I'incontro con I'anima che vive.

Persone che ne erano a conoscenza, parlano amwiboche qui chiamiamo memoria per la vita fisica
come di qualcosa che é del tutto diverso per la sjirituale. Chi ha lasciato agire su di sé landea
immagine di Dante dell®ivina Commediacon questa comprensione non potra avere alcubialdhe
Dante abbia avuto delldsioni e fosse a conoscenza del mondo spiritué. chi conosce il genere di
linguaggio di coloro che ne erano a conoscenzardea convincente sta gia nell'introduzione che tedra
scelto per la sua commedia. Dante ne era al cetraon era un dilettante dei mondi spirituali, ma en
esperto, per cosi dire. Si intendeva. E sapevaeacmime la memoria abituale non penetri in quebaasin
cui noi incontriamo i morti. E Dante parla molto deorti, come i nostri morti vivono nella luce dabndo
spirituale. NellaDivina Commediain merito alla memoria, troviamo le belle parbile:

O somma luce, che tanto ti levi
da’ concetti mortali, a la mia mente
ripresta un poco di quel che parevi,

e fa la lingua mia tanto possente,
ch’una favilla sol de la tua gloria
possa lasciare alla futura gente;

ché, per tornare alquanto a mia memoria
€ per sonare un poco in questi versi,
piu si concepera di tua vittoria.

Vedete qui come Dante sapesse che non si puo codgreecon una buona memoria ordinaria cio che
puo provenire dalle regioni spirituali. Diverse smme del presente dicono: «A quale scopo dovremmo
innalzarci nel mondo spirituale, abbiamo abbastadtedare col mondo fisico; la brava persona ceiica d
raccapezzarsi qui in questo mondo!». Si, ma costarmo diritto di credere che quegli antichi uonuhe
accoglievano la saggezza nei misteri fossero maestiocol mondo fisico? Essi sapevano pero cheildo
spirituale vi partecipa in questo mondo fisicopgera all'interno, e i morti agiscono ancora trg anoche se
oggi lo si nega, creando con cio solo confusiortg.n@ga che quelli che hanno attraversato la pieta
morte agiscano su questo mondo, assomiglia adensama che dice: «Ah, credo che cio scotti», edjwia
Su una piastra incandescente. Naturalmente nogidamile dimostrare i danni provocati non tenendoto
della partecipazione del mondo spirituale in quéitco; ma ci si comporta con la supposizione alieplo
negare. Il nostro tempo non € molto incline a casrquel ponte che deve essere gettato nel regoaii
abitano i morti e gli spiriti superiori. Sotto miokispetti esso ha persino un odio, si potrebbe, dine
atteggiamento realmente ostile verso il mondotsile. E al ricercatore dello spirito che vuol essmesto
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spetta un po’ fare conoscenza anche con le potestide della nostra evoluzione scientifico-spiriteiadi
osservare un po’ da quel lato. Perché la cosa teamente delle ragioni profonde; ha i suoi motividiave
stanno i motivi di tutte le forze oggi opposte atw progresso dell'umanita.
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SOMMARIO

L'antica chiaroveggenza atavica e i nostri gio@iito Ludwig e la sua attivita animica non ancoraiveggenza.
L'occhio animico. La comparsa di forze chiarovegger! presente. La conoscenza immaginativa di $wedrg e il
rinnovamento del mistero solare contemplato dai&iol I'Apostata. La visione di Swedenborg dellapdis tra
Aristotele, Cartesio e Leibniz: “influsso fisico™influsso spirituale” o “armonia prestabilita”? Laoncezione
dellimmortalita prima e dopo il mistero del GolgotAristotele, Brentano e Knauer, e la condiziompadrfetta
dell'anima senza il corpo. Il Concilio di Costardpoli dell’'869 abolisce lo spirito, il materialisrmoderno I'anima. La
paura di Giuliano I'’Apostata: il divino-spirituakottomesso al giogo dellimpero romano col costasito e la libera
conoscenza umana soggiogata alle decisioni deiilco@cigene e Clemente Alessandrino: 'uomo qualenagine
vivente del Logos. Quale esigenza del cristianesimgnosi, I'odierna scienza dello spirito, si deaserire in modo
vivente nell’evoluzione cristiana. Fede, conosceraaore, eredita divina. | danni del nostro tempbaffidarsi al
giudizio di autorita scientifiche. La stoltezza lrehbito delle ricerche e dei risultati scientifiodierni.La meccanica
della vita spiritualedi Verworn. Il rapporto coi defunti negli anticiisteri e il rapporto di Platone con Socrate morto,
nello sviluppo della sua filosofia. La possibildafar “risorgere” i pensieri dei morti e la via sui il Cristo si rende
accessibile. Lo sviluppo della volonta nel pengarel'incontro con gli esseri spirituali e coi maatnoi karmicamente
legati. Sogno e realta. Il “bell’esperimento” di@rn e la fede odierna nell’autorita. La memoigch non penetra
nella sfera spirituale in cui si incontrano le aaifhive” dei morti. La conoscenza di Dante a tguardo e laDivina
CommediaL’operare dei morti all'interno del mondo fisicbmotivi profondi della negazione e dell'ostilitérso il
mondo spirituale.

NOTE

Questa conferenza venne inizialmente pubblic&earino nel 1922 quale prima conferenza del cidol4 verita dell’evoluzione
dell'uomo e dellumanit{O.0. n. 176). Solo successivamente, nel 1961i,glisargomenti di continuita con la conf. di Bexdi 1°
maggio 1917, é stata collegata al ciclo precedén#s, dal titolo Contributi alla conoscenza del mistero del Golg¢@O. n.
175), divenendone la conferenza conclusiva. liditmn c’e nell’edizione tedesca del 1996.

Otto Ludwig (1813-1865), citazione da «Zum eigefehaffen» nel vol. VI dell®tto Ludwigs Werken

Friedrich Hebbel (1813-1863), poeta e drammattegesco.

Gustav Freyta¢1816-1895), citazione dall'Introduzione agGlesammelten Schrifteh Otto Ludwig (4 voll., Berlino 1869-1870).
Cfr. | retroscena spirituali del mondo esteriore. La atal degli spiriti delle tenebrél4 conf.: Dornach dal 29 settembre al 28
ottobre 1917), O.0. 177 — Ed. Antroposofica, Mil&@d.0.

5 Emanuel Swedenbo(@688-1772), scienziato naturalista, mistico e témsvedese.

7 Sul commercio dell'anima e del corpo: che credesistere o per influsso fisico, o per influsso gpale, o per armonia
prestabilita trad. Loreto Scocia, Mariano Ri¢&irenze 1885.

Ibidem; il brano integrale di Swedenborg di cailp R. Steiner si trova alle pp. 3-4:

“Sul commercio dell’anima e del corpo, o sul’opgome dell’'una nell’altro e dell'una coll’altro, véono tre opinioni e
tradizioni, che sono ipotesi: la prima e chiamatiusso fisicoja secondalnflusso spiritualee la terzaArmonia prestabilitala
PRIMA, chiamatadnflusso fisicoyviene dalle apparenze dei sensi e dalle illusitwei e risultano, poiché sembra che gli oggetti
della vista, che affettano gli occhi, influiscara pensiero e lo producano; parimente le parole,cctpiscono le orecchie, sembra
che influiscano nella mente e vi producano le ideestesso vuolsi dire dell'odorato, del gusto etd#o. Siccome gli organi di
questi sensi sono quelli che ricevono primieraméetmtatti che vengono dal mondo, e la mente phespensi ed anche voglia
secondo le affezioni di essi organi, percio i fifisantichi e scolastici credettero che l'influsserivasse da quei contatti
nellanima, e cosi adottarono I'ipotesi dell'infies fisico o naturale. La SECONDA ipotesi, chiamhtfiusso spirituale,e da
taluni occasionaleg¢ conforme all'ordine e alle sue leggi; giacchéniha &€ una sostanza spirituale, e quindi piu pamgeriore e
interiore; il corpo, invece, &€ materiale, e quimpii grossolano, posteriore e esteriore; ed & secinddine che il piu puro
influisca nel piu grossolano, I'anteriore nel poistes, e l'interiore nell’esteriore, cosi &pirituale nel materiale,e non viceversa.
Per la qual cosa la mente cogitativa influisceaneista secondo lo stato indotto negli occhi dagljetti, stato che quella mente
dispone anche a suo piacere; e parimente la memtetpva influisce nell'udito secondo lo stato ati nelle orecchie dalle
parole. La TERZA ipotesi, chiamatgmonia prestabilitayiene dalle apparenze e dalle illusioni della ragiogiacché la mente
nella stessa operazione agisce insieme col congb medesimo tempo. Ma cid non pertanto ogni openaze prima successiva, e
poi simultanea. L'operazione successiva e I'Infyss 'operazione simultanea € I’Armonia; come @&lh@ la mente pensa e poi
parla, o come allorché vuole e quindi agisce; l@oadun’illusione della ragione di sosteneresiihultaneo,ed escludere il
successivoDopo queste tre opinioni sul commercio dell’animée corpo, una quarta non € possibile, peroccbégbia o che
I'anima operi nel corpo, o il corpo nell’anima,’orla e 'altro continuamente insieme.

Poiché linflusso spirituale € conforme all'ordirealle leggi dell’ordine, come €& stato detto, quehisso € stato per
conseguenza riconosciuto ed ammesso di preferdezdua altre ipotesi dai sapienti nel mondo exudit
% Ibidem; p. 7 e segg., soprattutto dal Il all’V4t.

10 «Gesicht” significa anche “vista”, “facolta visa, “visione”, oltre a “viso”, “faccia”, “volto” (Nd.T.).
11 Vedi nota 7. Il brano integrale di Swedenborgaia alle pp. 30-33:

“A quel che e stato detto aggiungerd qudgdiEmorabile Dopo che io ebbi scritto quel che precede, prédaignore che mi
fosse concesso di parlare coi discepoli di Arigpt in pari tempo coi discepoli di Cartesio edistepoli di Leibnitz, allo scopo
di attingere le opinioni della loro mente sul comaie dell’anima e del corpo. Dopo la mia preghigiraresentarono nove uomini,
tre Aristotelici, tre Cartesiani e tre LeibnitziaBissi si posero intorno a me; a sinistra gli adwrat Aristotile, a destra i settatori
di Cartesio, e dietro i fautori di Leibnitz. Da lanb, ad una certa distanza, e separati da interviali tre uomini che parevano
coronati di lauro; e da una percezione che inflagahCielo, io conobbi che erano gli stessi Anteaigro Maestri. Dietro Leibnitz
stava uno che teneva con una mano un lembo delestdo, e mi fu detto che era Wolf. Quei nove uaimriguardandosi
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mutuamente, si salutarono prima in un tono civikd misero a conversare. Ma subito allora sal'ldé#krno uno Spirito con un
torcetto nella mano destra, e I'agitd dinanzi &l® facce; indi essi divennero nemici, tre coritey e si riguardarono con volto
torvo, perciocché il furore di contendere li avemsasi. E allora gli Aristotelici, che erano alfreScolastici, cominciarono,
dicendo: «Chi non vede che gli oggetti influiscomt’anima per i sensi, nella stessa guisa che umouentra in una camera per la
porta, e che I'anima pensa secondo I'influsso? @aam amoroso vede una bella fanciulla o una splosae occhio non scintilla
forse e porta il suo amore all'anima? Quando umaavade delle borse piene di danaro, i suoi semsiandono forse, e quindi non
portano essi questo amore all’'anima, e non vi aaoitun vivo desiderio di possederle? Quando ungliggw si sente lodare da
qualcuno, non ascolta egli forse attentamente sadeorecchie non portano esse quelle lodi all’afitdon sono essi i sensi del
corpo come vestiboli per i quali unicamente ha tudmgresso all’anima? Chi da questi e mille aksempi simili non puod
concludere che I'Influsso viene dalla natura o &fisico?».

| settatori di Cartesio, che tenevano le loro ditticsla fronte, e che allora le ritirarono, rispasa quegli argomenti, dicendo:
«Ohime! voi parlate secondodpparenzeNon sapete voi che non & da sé, ma dall’'animd'ebehio ama la fanciulla o la sposa?
Parimente che non & neppure da se stessi che detesrpo desiderano ardentemente le borse piedanaro, ma € dall'anima?
Che similmente neppure le orecchie capiscono alitiie lodi degli adulatori? Non & forse peercezioneche fa sentire, e la
percezione non appartiene essa all'anima, e nargaho? Dite, se lo potete, ewvi egli altro chpehsiero che faccia parlare la
lingua e le labbra, e altro che la volonta cheitaegire le mani? Ora il pensiero e la volonta agpgono all’anima, e non gia al
corpo. Che cosa e pertanto quel che fa che I'ocebita, le orecchie odano e tutti gli altri orga@ntano, se non I'anima? Da
questi argomenti e mille altri simili, chiunqueedeva per la sapienza al disopra dei sensualiatelocconclude che non c’é€ un
influsso del corpo nell'anima, ma che c’'e un infladell’anima nel corpo, influsso che noi chiamiaoozasionaleed anche
spirituale».

| tre uomini che stavano dietro i menzionati grugipire, e che erano i fautori di Leibnitz, uditeegte parole, alzarono la voce
dicendo: «Noi abbiamo udito gli argomenti addotll’dna e dall’altra parte, gli abbiamo comparali @&biamo percepito che
sotto molti rispetti i secondi prevalgono sui primisotto molti rispetti i primi prevalgono sui sedi; laonde, se lo permettete, noi
comporremo i punti in litigio». Interrogati in quadodo lo farebbero, risposero: «Non c'é alcunousgb dell'anima nel corpo, e
alcun influsso del corpo nell'anima, ma c'€ un’Gg®@one unanime e istantanea di entrambi insiemeraagne che il nostro
celebre Autore ha insignito con un bel nome, chiapéaArmonia prestabilita.

Terminata questa discussione, lo stesso Spiritarappdi nuovo col torcetto in mano, ma ora I'avedla mano sinistra, ed
egli I'agito dietro il loro occipite; indi le idedi tutti divennero confuse, ed esclamarono insiexh& la nostra anima, né il nostro
corpo sa qual parte prendere; decidiamo dunquedatipne per la sorte, e noi aderiremo alla sdréeuscira la prima». Ed essi
presero tre biglietti, e scrissero sul primo INFL&ES FISICO, sul secondo INFLUSSO SPIRITUALE, e sutdeARMONIA
PRESTABILITA, e li misero tutti e tre in fondo d’'uretretto, e scelsero uno tra loro per tirare. E tjuegssa dentro la mano,
tird il biglietto sul quale era stato scritto INFB3O SPIRITUALE. Quel biglietto essendo stato veduletto, tutti dissero, gli uni
perd con una voce chiara, gli altri con una voaaus e contratta: «Aderiamo all’'Influsso spiritugd@iché € uscito per primo».
Ma subitamente allora un Angelo si presento e dieSlen credete che il biglietto in favore dell'laflso spirituale sia uscito a
caso, ma perché vi e stato provveduto. Voi, infatiché avete le idee confuse, non vedete laavdiiquesto influsso, ma la
Verita si € presentata essa stessa alla vostra, mtimeché vi aderiate».”

12 Cartesius (René Descartes) (1596-1650), filosoiaematico francese.

13 Gottfried Wilhelm von Leibnif1646-1716), filosofo, matematico e scienziato sede

14 Christian Freiherr von Wolff (1679-1754) pit eminente filosofo tedesco nel periodo trabéz e Kant.

15 «Es» (“ess0”) in tedesco & neutro, ma potrebbkesssere tradotto “egli”, tenendo presente cHa hejua italiana non abbiamo
il neutro. In tedesco ad es. i vocaboli “bambinidind) o “essere” (Wesen) sono neutri, ma noi ifidateo diciamo “egli” sia a un
bambino che a un essere (N.d.T.).

18 Vincenz Knauer (1828-1894), teologo e filosofstaaco.La citazione proviene daie Hauptprobleme der Philosophie ihrer
Entwickelung und teilweisen Losung von Thales biseRdi#amerling(l principali problemi della filosofia nel loro guppo e
modi parziali di risoluzione da Talete fino a Robdetmerling). Lezioni tenute all’'Universita di VieanVienna e Lipsia 1892,
pag. 202.

1 Tito Flavio Clemente (ca 150-ca 215), soprannotuifiAlessandrino e il suo discepolo Origene (18BHPsono considerati tra i
principali scrittori (di lingua greca) e teologistiani dei primi tre secoli.

18 |a citazione viene dagBtromateislibro VII, cap. 10; citato d&eschichte des IdealismdsOtto Willmann, vol. I, pag. 142.

1911 vocabolo “Nottuenden” in tedesco non esisteob@bilmente era un vocabolo antico. La parola dliegfi si avvicina &
“Notwendige”, e quindi viene tradotto con “il nesasio”, “l'indispensabile” (N.d.T.).

20 Nel 1917 eravamo nella prima guerra mondiale.

2 Max Verworn (1863-1921), fisiologo e filosofo. Ricordato per dae ricerche sulla fisiologia generale del sistemaa/oso
(fenomeni dell’eccitamento, della paralisi, dell@ze degli stimoli, dell'asfissia, ecc.). Tra leesopere’Allgemeine Physiologie
(1895),Die Mechanik des Geisteslebe(s907).

“Verworren” ¢ il participio passato del verbo fwérren”, e quindi significa: “imbrogliato, intri¢a, ingarbugliato, incasinato”,
ma anche “confuso, sconclusionato, sconnesso”TN.d.

22 Numa Denis Fustelde Couland&830-1889), storico francese.

2] verbo “heraufholen” esprime proprio questo ocefibe di “andar a prendere per portare su” (N.d.T.).

24 In Meccanica della vita spiritualeap. “Sonno e sogno”, Lipsia 1910.

25 Dante Divina CommediaParadisoXXXIIl, 67-75.

% Alla fine della conferenza Rudolf Steiner parlicam su una questione interna alla Societa (ligstili Max Seiling). Poiché le
stesse considerazioni qui fatte sono state andbiglipate in altre conferenze (ad es. GA 174b, a p8§, e GA 177, a pag. 54), si
€ rinunciato alla loro esposizione.

Traduttore sconosciuto. Testo interamente rivedotoretto e integrato sull'ultima edizione tedestz
Felice Motta.
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