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Otto giorni fa tentai di esporre la concezionemehdo di Goethe valendomi dehust Con cio abbia-
mo visto che Goethe presenta la grande lotta d@léauso, dell’'universo spirituale, tra il bene enéle, co-
me si svolge nelluomo e intorno all'uomo, nel mazom’e nel senso della mistica o di cid che chiangia
teosofia. Abbiam visto che egli, la dove richianaténzione degli uomini sui mondi che trascendibsen-
sibile, procede in modo che noi possiamo documentamodo del tutto esatto riguardo alle sue espas
la sua intima conoscenza con quanto anche noi w&kofia rappresentiamo quale nostra convinzidbe.
biamo potuto vedere questo nel “Prologo in cieloiebmodo come egli fa parlare lo Spirito dellarBema
anche in cio che possiamo considerare quale acammondo spirituale e come confronto tra il s&iitfre
e il Sé superiore. Abbiamo considerato e vistodailvicino il discorso allo Spirito della Terra, cer@oethe
introduca Faust nel mondo che abbiamo chiamato malall conoscere superiore, rappresentando come
'uomo sia composto da corporeo, animico e spilgtuAbbiamo potuto mostrare cio con la discesaadisE
nel regno delle “Madri”, con le peculiari qualitaldomunculus che non puo essere reso in modo plisisi
diversamente, e inoltre con il ridivenire Elenaeseeumano nella “Notte classica di Valpurga”. Alobeavi-
sto come Faust salga alla conoscenza, si elevaliéieze di un Montserrato spirituale, alle altede#a co-
noscenza e dell'esperienza mistica, e come Goethguda il suo poema con le parole che fa direChlo-
rus mysticus” e con cio indica in che senso vubke sia compreso Faust.

Quanto Goethe vi ha espresso non & un gioco dailadia, non € inteso nemmeno in senso semplice-
mente poetico, poiché egli ha visto da semprear&!’I'impronta di misteriose leggi naturalip espresse
un’altra volta, in modo da dire: «L’arte deve basaui pitl profondi fondamenti di conoscenZadon c’'é
ombra dubbio che, se seguiamo Goethe fino alléceedella sua vita, se alziamo gli occhi ai morgdiitia-

li, potremo dimostrare in Goethe stesso una ceesoifitinua verso altezze veramente mistiche.

Gia l'ultima volta richiamai I'attenzione sul fatthe in Goethe la conduzione dello sguardo verspilo
rituale fosse fondato in tutta la sua predisposgie come questo arrivasse ad esprimere, quands &gl-
do una concezione del mondo quale tentd col su$sg a Weimar, che si rendeva conto di come le cos
nella natura siano connesse, quando vi cerco utdesgirituale che sta a fondamento di tutta larsatGia
I'ultima volta parlai dell'innoNaturache compose a Weimar. Egli qui si rivolge direttate alla natura, ma
in modo tale che essa gli diventa I'espressionettdirdi un’entita spirituale. Riguardo ad ogni panoos-
siamo vedere, in questo inno in prosa, che egliesisce alla natura come a un essere spirituale.

Natura! Ne siamo circondati e avvolti — incapaciudicirne, incapaci di penetrare piu adden-
tro in lei. Non richiesta e senza preawviso, essatferra nel vortice della sua danza e ci tra-
scina con sé, finché, stanchi, non ci sciogliamitedsue braccia... Ha pensato e non cessa
mai di pensare; perd non come un uomo, ma comagaatiNon ha linguaggio né discorso,
ma crea lingue e cuori attraverso i quali parlaenge... Non sono stato io a parlare di lei.
No, cio che & vero e cio che é falso, essa I'htbod&utto € colpa sua, tutto &€ merito stio!

Cosi egli si pone in questa natura da lui pensat@pletamente spirituale e ne parla come dell’esppae
esteriore di un’entita spirituale.

Goethe si rappresenta quindi il divenire corporeldubmo: si immagina che I'animico stia oltre lato-
ra. Esso appartiene certamente al grande universercio egli ne parla anche come di una naturergup?
Parlando della natura inferiore, dei diversi cami@ati, delle metamorfosi dell’elemento naturaleedifica
la sua concezione del mondo in senso mistico.derun esempio cito ParacefsBoethe non & concepibile

1



senza di lui; tramite Paracelso egli diventa comgitile. Non voglio sostenere che le dottrine diaalso
possano essere assunte in blocco, non crediat® sloglia fare un discorso a quelli che oggi vogbaodi
nuovo parlare come ha parlato Paracelso. Ma poteermparare ancora moltissimo da uno spirito eletto

si elevato, anche Goethe ha imparato moltissimaidzOra, un’unica parola per mostrare come Goethe ab-
bia aspirato nel senso di Paracelso: quest'ultim@presenta in modo animico-spirituale la verétén
del’'uomo, che si incarna nelle forme primordiali dell’essdienatura, nel regno minerale, vegetale e ani-
male, dove esse giungono ad espressione in modatarale, per imprimersi infine in modo universale
nell'uomo. Nei diversi minerali, piante e animadin® intagliate le lettere con cui il grande spitittversale

alla fine ha scritto I'uomo. Tutto gquesto mostrameo Paracelso abbia gettato uno sguardo profondo
nell'essere delluomo.

Quando Goethe si awio a studiare il decorso desgieri dell’universo dall'imperfetto fino al petfgtsi
espresse in maniera simile a Paracelso. La sigiorétein riceveva quotidianamente risposta su aoiate
turassero i suoi pensieri. A tal riguardo egli iesd una volta come pensava di essere sulle tdacoe sco-
perta particolarmente importante: il mio sillabameé stato d’aiut8.Egli voleva dire che aveva cercato di
conoscere le piante e gli animali che per lui, cqrae Paracelso, erano lettere per la soluziongydelde
enigma rappresentato dal’'uomo. In tal modo Gosdthejall'inizio dei suoi studi sulla natura, voleyroce-
dere cercando la grande connessione spiritualgtirgti esseri. Cosi sin dall'inizio cerco cio chbiamava
la “pianta primordiale” che deve vivere in ognimia e che, in fondo, € lo spirito dell’esistenzgetale. Poi
sali all*animale primordiale” e cerco di rilevartee presenza in ogni animale. Ci occorre solo legyde ar-
gomentazioni sulla metamorfosi delle pidréesulla metamorfosi degli animalie avremo i bellissimi trat-
tati teosofici sulle piante e sugli animali che gamo trovare.

Proprio grazie a tali convinzioni, Goethe a quenpe precisamente subito dopo il suo ingresso a Wei
mar, fu condotto a un’importante scoperta sciar@ifFino al periodo in cui egli si era impegolaggin studi
della natura, il fatto che 'uomo stesse piu i @égli animali si dovette cercare nella presenzingoli or-
gani particolari. Al fatto che I'essere umano $fedienzi dagli animali superiori nella sua condigadi vita,
si era gia indirizzato, invece, Herder nelle &ilee per la filosofia della storia dell'umanitd Herder fu in-
segnante di Goethe in modo significati¢a@llora si diceva che tutti gli animali superiosessero i denti in-
cisivi superiori in un particolare osso intermakarel® e che soltanto 'uomo non lo possedesse. Goetise di
che la differenza dell'uomo dagli altri esseri egdinere animico-spirituale, non puo essere trovat tale
dettaglio, e percio anche 'uomo deve avere un ogsomascellare. | ricercatori si sono rifiutativmgo di
riconoscere questa scoperta di Goethe. Ma oggivid @he la scoperta si fondi su una piena realtisi C
Goethe gia allora fece questa grande scopertadwéedalle sue convinzioni. In Italia segui il mongege-
tale e animale, nel senso di trovare mezzi e vieppter abbracciare con lo sguardo gli esseri.aNd#ta-
morfosi delle piante nellaMetamorfosi degli animakegli ha dato in merito un piccolo gioiello.

Il pensiero che Goethe ha effettuato & un pensieeosi trova gia su vasta scala in Giordano Br{ino.
Costui infatti € — com’@ owvio per ognhuno che guardramente dentro le profondita della natura e
dell’'universo — uno di quelli che suppongono il gazgio delluomo attraverso le diverse incarnaziohe
presumono che I'essere umano spesse volte sia gitatqui sulla Terra e vi ritornera ancora. Il corp
dell’'uomo, per come si presenta davanti a noi, @étna come anima e spirito si espandano nello ap&zi
guando I'essere umano muore, anima e spirito sraggono, si appuntiscono, per cosi dire, per nuevee
dilatarsi e poi contrarsi di nuovo. L’esistenzabérna cosi tra dilatazione e contrazione. L'u@neleva,
migliorando sempre di piu, diviene piu perfettooigni nuova dilatazione, per contrarsi di nuovo sspee
attraverso il regno puramente spirituale. GiordBnano svolse tali pensieri, ed essi furono estastdethe
alla vita delle piante e degli animali. Tutta laria delle metamorfosi ci mostra che la pianta st@sn con-
trazioni e dispiegamenti a partire dalla radice.

Questo va visto anche in SwedenbBrgei libri in cui egli ha annotato le sue scopéoredamentali che
successivamente, in Goethe, sono divenute fecomdsidanno di nuovo incontro. Ora alcuni erudiélle
accademie del nord si sono messi insieme per mabligli scritti di Swedenbor§,e si vedra quale grande
somma di conoscenze in ogni campo delle scienagatava trovato in lui. Goethe si € occupato dieSw
denborg'’ e vi & un’interessante tesi di laurea dell'Uniw@rsli Berlino, di Hans Schliepét,in cui & docu-
mentata la connessione degli scritti di Goethe $aedenborg. Se vogliamo farci un’idea di come Swede
borg abbia svolto questi pensieri, ci occorre sidmgere, inRappresentanti del genere umasicEmerson,
I'articolo su di lui® e troveremo i pensieri che sono diventati cosiosttinariamente fecondi in Goethe. Ma
vi troveremo anche il pensiero che i diversi regaturali devono alla fine trovare il loro coronanmen
nell'uomo, e che da ultimo si deve mostrare coraritha esca dal piccolo mondo, dal microcosmo, noer t
vare la sua unita nel grande mondo, nel macrocosmo.



Anche Schiller lo ha espresso in modo grandiosbshe carteggio con Goetf%il 23 agosto 1794 egli
scrive:

«Gia da molto tempo ho osservato, da lontano, @ vea con ammirazione sempre rinnova-
ta, il cammino del vostro spirito, e la via chesigte tracciata. Voi indagate I'essenza della
natura, ma su una strada cosi difficile che urguarderebbe bene dal farlo con forze minori.
Abbracciate la natura nel suo insieme, per esiamimato sulle sue parti singole; nella tota-
litd delle sue manifestazioni ricercate il fondaogper spiegare l'individuo. Risalite di grado
in grado dall’organismo semplice al piu evoluto petere alla fine ricostruire geneticamente,
dai materiali di tutto I'edificio dell’'universo, drganismo piu complesso tra tutti, I'uomo. Ri-
creandolo cosi una seconda volta a imitazione dellara, cercate di penetrare nella sua tec-
nica misteriosa. E un'idea grande e veramente &role dimostra a sufficienza come il vo-
stro spirito riassuma in perfetta unita I'interarquesso delle sue concezioni. Non potete cer-
to sperare che tutta la vostra vita basti per tagggre tale meta, ma e piu meritorio I'aver sia
pure intravisto questa, che raggiungerne un’altralsjasi. Come nelliade Achille, avete
scelto tra Ftia e l'immortalitas.

Potrei continuare ancora a leggere, e troveremmmeeamni singola parola di Schiller sia calzanteaiglo a
Goethe.

Goethe stesso si & espresso in modo molto bekesto rapporto del’'uomo come microcosmo con il
resto della natura, mostrando, con un’enorme fdetla parole, come nell'essere umano non viva urgos
larita, ma lo spirito di tutta la natura e come sjaespirito nelluomo giunga alla visione del prigpsé. Chi
si ricorda le belle massime che i mistici tededwmno pronunciat®, conoscera fra le altre cose questa:
«Nell’'uomo vive la divinita e, in lui, Dio si € a#& un organo per vedere se stesso». Goethe disamé-
bro su Winckelmann, la dove parla della classicita:

«Quando la sana natura del’'uomo opera come un, tyttand’egli si sente nel mondo come
in una grande totalita, bella, degna e di valouanglo I'armonico piacere gli accorda un puro
e libero entusiasmo, allora l'universo, se potassgire se stesso nel conseguimento della sua
meta, esulterebbe di gioia e ammirerebbe I'api¢ggrio divenire ed essere. Infatti, a che
cosa servirebbe tutto il dispendio di soli, piareliune, di stelle e galassie, di comete e nebu-
lose, di mondi divenuti e in divenire, se alla fiumeuomo piu felice, inconsciamente, non go-
desse della propria esistenza?».

Quello che Goethe dice qui € una cosa diversattispequello che nel sueaustrappresenta come il pas-
saggio del’'uomo attraverso i regni della naturaetBe non era mai soddisfatto della concezioneriahte
stica della natura. Quando Holb&éta questo riguardo, diede alle stampe un libraqudsrmente grossola-
no, allora egli, gia da giovane, gli si rivolse tton Goethe disse di trovare in Holbach nient'atthe arida
speculazione e non invece una vera spiegaziona dalure” «Ci doveva essere dall’eternitd una materia,
ed essere dall’eternita mossa, e percio essa aadavalurre i fenomeni dell’esistenzal». Cosi Geditjui-

da il materialismo. Egli ha sempre aspirato a trevarmonia tra cid che chiama natura spirituat@deche

ne rappresenta l'incarnazione. Per questo motigouarfautore della dottrina che vede nei nostrinelti
corporei, nelle forme esteriori della natura, lancazione dello spirito. Goethe per tutta la vittte a quel
punto di vista e lo incrementd verso forme semjpiiechiare.

Ma tale opinione comporta qualcos’altro. Compoitea@noscere che il mondo con 'uomo non & com-
piuto. | regni della perfezione devono spingersieoluomo. Questa € la concezione teosofica deidno
Cosi come teosofi non siamo del parere che I'esgeano sia in qualche modo compiuto. Poiché come ac
canto all'uomo riconosciamo anche degli esseri npErtetti, cosi riconosciamo anche che abbiamdrdei
telli umani piu e meno perfetti, anzi, vi sono dieti che procedono molto oltre rispetto agli altdmini.
Sono i grandi maestri che si adoperano per poglaesseri umani verso mondi sempre piu alti. Nmiside-
riamo il mondo dagli esseri piu bassi fino agliegsdivini. Riconosciamo che 'uomo, da parte sialeve-
ra alla divinita e riconosciamo gia oggi un ordate inizia negli esseri inferiori e non terminanpai che sia
venuta meno l'esistenza fisica, e guardiamo atiezaé e verso esseri che colmano il divario treegteri
umani e quelle entita di cui gli uomini hanno sato presentimento. In questo senso, nell'aver gtarsia
verso entitz‘i%spirituali superiori, Goethe ha compds sua poesia del primo periodo di Weimar, learpme-
siall divino:



Nobile sia 'uomo, Edel sei der Mensch,

caritatevole e buono! Hulfreich und gut!
Poiché questo solo Denn das allein

lo distingue Unterscheidet ihn

da tutti gli esseri Von allen Wesen,

che conosciamo. Die wir kennen.

Salve agli sconosciuti Heil den unbekannten
esseri superiori Hoéhern Wesen,

di cui abbiamo presentimento! Die wir ahnen!

A lor assomigli 'uomo; Ihnen gleiche der Mensch;
il suo esempio c’insegni Sein Beispiel lehr’ uns
a creder in loro. Jene glauben.

Questa € la poesia in cui Goethe ha espressoléav@rao gli esseri superiori.

Coloro che qui hanno gia sentito delle confereepsdfiche, sapranno che nella teosofia riconosciamo
una serie ininterrotta di esseri dall’odierno uogu@lunque fino agli esseri superiori, e sappianme fca di
noi vi sono dei fratelli umani che hanno raggiunligelli alti, e sono i nostri maestri, ma si soatbontanati
dal viavai degli uomini, perché devono avere liaeBolo a un certo numero di discepoli &€ possikaigerli.
Chi si eleva al fervore di profonde verita, a unaascenza adeguata che dev'essere libera, puoquaiste
elevate individualita umane. Goethe parla anchqudiste individualita superiori. Basta soltanto reit&a
poesiaSymboluni’ In essa egli parla del sacro brivido che ci datraersare di fronte alla verita e al mon-
do spirituale. Goethe, dunque, parla qui della \aegli spiriti e dei maestri. Questo ci mostrerdua pro-
fonda concordanza con quanto noi chiamiamo conegeziosofica del mondo.

Ora vi potrei pure mostrare che una tale concolamfoethe va veramente molto lontano. Sappiamo
che nella concezione teosofica parliamo del fat® gli uomini non hanno solamente il corpo fisiQuesto
corpo fisico & un elemento subalterno dell’'uomd.dddiamo il corpo eterico, che puo esser vedutootia
i cui organi animici sono aperti. Viene visto s si fa suggestionare dal corpo fisico; dal cogterico
viene riempito pressappoco lo stesso spazio chepadtuomo fisico. Il colore assomiglia a quelld éere
di pesco. Quindi viene il corpo astrale, I'espressidei sentimenti, degli istinti, delle brame #edpassioni.
La concezione teosofica del mondo chiama tale cfpma-rupa”. Di questi tre corpi che stanno unprao
I'altro si parla nella teosofia. Si parla anche fa¢fo che nella nostra natura fisica esiste urbslmper que-
sto. Il cosiddetto occultista parla del fatto cheorpo fisico ha un simbolo esteriore in cio cloe chiamia-
mo corpo solido, quello che denominiamo corpo etelia un simbolo nell’elemento liquido e il corsira-
le ha un simbolo sensibile in tutto cio che si prea gassoso e aeriforme. Tutto quello che siaimella vita
sensoriale e nella vita istintiva e radicato nepooastrale ed ha un simbolo nell'organizzazionéade. In
forma mistica si parla di una divinita che cre& t@rmazione. Non € nient’altro che “Kama”. Goettpean-
do studiava la formazione delle nuvole, ha moltdgpa, nel senso di questa concezione del mondogco
angpe per lui nell'impronta della forma dell’arieasurisse un'immagine per I'elemento propriamemiena
co:

Quando la divinita Kamarupa, alta e sublime,

procede leggera e grave oscillando attraverso &ari
raccoglie le pieghe del velo, le dissolve,

trova piacere al mutare delle forme,

ora si tiene immobile, poi svanisce come un sogno,
allora noi ci stupiamo e quasi non ci fidiamo destri occhi.

Persino nel termine “Kamarupa” possiamo ritrovar&oethe la concezione teosofica del mondo.

La domanda che ora ci poniamo € questa, come Gsigthenuto in contatto con quanto noi chiamiamo
vero e proprio movimento teosofico, come questosiarstato forse creato innanzitutto dalla Socletaso-
fica. Questa Societa Teosofica intraprende sempiote una divulgazione delle antiche dottrine tholse
che da sempre esistevano. Prima del 1851% rimasti rigidamente fedeli al principio cleedottrine teosofi-
che dovessero rimanere segrete; poteva apprersigtdmto chi riconosceva determinate condizionre p
messe. Nella mia rivista “Luzifer-Gnosis'troviamo discusso qualcosa che pud dirigere ressstverso
quelle sfere superiori. Nei tempi passati le dottrieosofiche venivano insegnate solo in cercisieette,
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nelle cosiddette scuole dei misteri. Soltanto efeiva raggiunto determinati gradi poteva riceverd aese-
gnamenti. Determinati segreti erano trasmessiatio solo se egli aveva raggiunto uno specifico grad
pit importante confraternita di questo genere emellg dei rosacroce. Era una societa rigidamergeete
quel che troviamo nei libri a tal riguardo, a pareo possiamo definirle fandonie. Nella letterajlaecessi-
bile al sapere, non vi & niente del rosicrucianesinconfratelli potevano solo incontrarsi fra did. Al ver-
tice stavano dodici iniziati e un tredicesimo qual® guida. Il simbolo esteriore era la croce defie rose.
La confraternita, nonostante fosse una societaetgegmaveva una grande influenza sull’andamento
dell’'evoluzione spirituale. Nell’epoca in cui il tesialismo non dominava ancora i grandi circuititwali,
si poteva ancora esercitare un grande influssdusgdie. Questa societa rosicruciana é quella laradizione
e il cui significato interiore conosceva anche @GeekEgli la conobbe precocemente. Nel periodo idepo
una malattia molto grave, dopo il periodo di stdidiipsia, soggiorno a Francoforte, fu iniziato utza certa
personalita nei misteri dei rosacroé®uella mistica si approfondiva sempre piti in Geeth

Egli ha messo per iscritto quanto aveva da dirajpporto a questo in una poesia molto profonda. Pro
prio nel periodo in cui la scrisse, nella misuraim ha inteso la vita come mistica pratica, svelato con-
cretamente mistico. Solo a determinate condizidiniugono insegnate le cose piu segrete. La signora
Stein era una sua grande confidente. Egli di quegaome non poteva rappresentarsi nient'altro clesskre
appartenuto a lei gia nella vita precedente. E tquémportante, non il dogma della reincarnazionem-
prendere la vita sotto questo punto di vista éosaqrincipale. Cosi Goethe disse una volta, perichil
suo profondo legame, il suo rapporto con la SignoraStein®? «Una volta, in tempi remoti, tu fosti di sicu-
ro mia sorella o la mia sposa». Questo € il modeuinndica qui la reincarnazione. Ovviamente Geetih
tiene questo il suo segreto, ne parla solo ai @i intimi, percido possiamo citare molte coséudche ap-
parentemente contraddicono questo.

Goethe ha espresso qualcosa di una salita, didineospirituale della rosacroce nella suddetta ipoes
Questa poesia era molto cara alla Signora von Stale a dire il poemettbsegreti Esso non era concluso,
avrebbe dovuto essere piu ampio. Goethe forse la@rgbtuto esprimersi se avesse disposto di tartke st
guanto sono i giorni dell'anno. Ma egli ha espiitit dapprima questa idea fondamentale, e in secloid
go la concezione che un nocciolo comune di veidtarovato in ogni religione, per cui tutte le grarsli-
gioni contengono una dottrina di fondo comune dsiddetta religione della saggezza, le differegitgioni
sono incarnate in singoli grandi iniziati intercessi in una confraternita, e le religioni sono tieea secon-
da delle attitudini dei popoli, delle condizionrrene e via dicendo. Il bramanesimo, il buddisrhapnfu-
cianesimo, le dottrine di Hermes, il giudaismagriktianesimo contengono tutti un nucleo comuneediita.
Sono differenti poiché chi coglie veramente l'uonmalla sua essenza spirituale sa che non si traiteset
gnare un dogma astratto, ma di parlare ad ogni uwhsuo tratto di tempo. Si deve solo avere ikciao di
verita, allora si puo rivestire nella tradizioneadini terra. Troviamo che le antiche dottrine deshRhanno
riedificato i nostri insegnamenti teosofici nell’ito della religione ind& cosi pure in Europa, persino qui
in una forma che sara di nuovo all’altezza dellarsza. Cosi € possibile parlare ad ogni popolanaibpria
lingua particolare, ma un nocciolo comune di vevitée in tutti questi linguaggi. Questa era anchednce-
zione dei rosacroce, di cui anche Goethe ha panktpoemettd segreti® Vedremo quanto di mistico e di
teosofia viva in Goethe quando andremo a consigldaasua rivelazione segr&taellaFiaba del serpente
verde e della bella Lilia

Ma ora andiamo un po’ a considerare questa sfumatisicruciana nel suo poemetto rimasto allo stato
di frammento. Goethe sa che molti non potranno ecengere questa poediaegreti Sa anche che essa con-
tiene cosi tanto che nessuno puo avere la preswndiccredere di comprenderla completamente. Ma-esp
me in modo chiaro che egli ci fa vedere nella pndfta della propria anima®

Meraviglioso € il canto che v'aspetta;
qua tutti, di buon grado, ad ascoltarlo!
La via conduce per montagne e valli.
Qui la vista € preclusa, altrove s’apre;
e se tra i rovi scivola il sentiero,

non crediate che sia per un errore!
Dopo l'erta affannosa, vogliam pure
a suo tempo raggiungere la meta.

Poi mostra come frate Marco procede verso un mer@a&olato. In questo risiedono dodici eremiti, gl

iniziati, guidati dal tredicesimo, chiamato da GmeHumanus, che comprende tutti. In ognuno di gdest
dici € incarnata una delle grandi religioni del monLe religioni sono differenti a seconda dellzedsita dei
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luoghi e dei tempi; in ognuno degli iniziati laiggbne e diversa. Ma essi cooperano in un collggiotutta
'umanita. La loro guida Humanus si chiama costhéré un’incarnazione tanto avanzata che in luievisd
esprimersi in modo caratteristico il contenuto sardnverita e conoscenza. Quegli uomini che sorai+e
vamente agli inizi delle incarnazioni, che hanrtcagersato ancora poche incarnazioni, ricevoneZmhi di
vita e si innalzano al punto da portare in sé, come cosa owvia, il piu profondo nucleo di veritéella
nuova incarnazione non hanno bisogno di studiamg sosi — questo viene simbolicamente preannunciat
attraverso certi segni della loro nascita — cheyeewa detto dei grandi iniziati dell’'umanita, irfado la sag-
gezza universale. Un simile iniziato € Humanus. ®ayer irradiato lo spirito nel proprio ambienteinsal-

za a sfere superiori.

Anche frate Marco é una tale incarnazione. Di loete dice che quando apparve, come per cause su-
periori diede I'impressione che una saggezza soqgedovesse giungere nel mondo. In apparenza éisemp
cemente Frate Marco, ma € una tarda ripetizioriesistenza umana. Costui, come dice Goethe, \dene
dotto nella confraternita nello stesso momentouini @dodici membri sono riuniti quando Humanus Uiop
abbandonare, dove rimane solamente il suo spititessi, dove lo spirito eleva alle sfere superibrate
Marco occupa il proprio posto. Goethe qui ha vohaigpresentare questo governo dell’'umanita.

Trionfalmente eretto, vede il segno

che a sperare conforta il mondo intero,

Ccui si son volti spiriti a migliaia,

cui mille e mille cuori han supplicato,

che il potere annienta dellamara morte,

che sventola su insegne vittoriose.

Una fonte di vita penetra 1’esauste membra;
egli vede la croce e china gli occhi.

Fin dall'inizio ci si mostra in questo poemetto @rGoethe faccia effettuare la conduzione spirituale
dell’'umanita dai dodici.

Trent'anni dopo un certo numero di studenti silgeca lui con la richiesta di dare alcune spiegazio
merito. Egli tentd pure di dire alcune cose su gu@®esid’ Voglio solo citare dei particolari. Egli si
espresse del tutto in senso teosofico.

«Per dichiarare I'ulteriore intenzione, ossia @& in generale e quindi anche lo scopo del
poemetto, faccio sapere che il lettore viene cdndattraverso una specie di Monserrato
ideale e, dopo aver intrapreso il suo cammino \&tsd diverse alte regioni montane, rocce
ed ostacoli, ogni tanto doveva raggiungere di nuwmati e favorevoli pianori. Avrebbe fatto
visita a ognuno dei monaci cavalieri nella progli@mora e appreso, attraverso la visione del-
le diversita climatiche e nazionali, che quegli irinaccellenti, provenienti da tutti gli estre-
mi della Terra, vogliono qui riunirsi per adoramdla quiete Dio, ognuno a proprio modo».

Ora Goethe ci mostra come frate Marco venga comdatil’atrio. Goethe non é giunto a descrivere
I'effettiva interiorita, ma ci viene mostrato chfrate Humanus:

E vuoi sapere il nome dell’eletto

su cui I'occhio poso la Provvidenza,
che di tanti miracoli fu segno,

e ch’io non lodero mai abbastanza?

Si chiamaHumanud’ottimo fra tutti,

il pit santo, il piu saggio ch’io conosca.
Insieme coi suoi avi anche la stirpe,
come dicono i principi, ti svelo.

Qui Goethe mostra anche come una tale guida sia aadimili livelli. Il sé inferiore dev’'essersaerificato.
Vedremo questo nel sacrificio del serpente, padatalaFiaba. Ma qui vediamo come la guida dei dodici
eletti salvi il suo Sé superiore, la sua anima, e@gli abbia attraversato questo “muori e divieniion sia
rimasto “un ospite tetro sulla Terra oscutaia abbia risvegliato in sé 'uomo divino. Goetieice chiaro
e tondo di considerare questo Sé superiore com&apaadi femminile. Per la salvezza dell'anima



dev’essere ucciso I'elemento inferiore. Goetheangtiesid segretiesprime, con un bel simbolismo, lo svi-
luppo superiore di un essere come il tredicesingdi.re parla cosi:

Da estraneo, dir potrei piu facilmente
come alla madre lo promise il cielo,
e come al suo battesimo una stella
piu fulgida appari nel firmamento,

e come su ali vaste un avvoltoio
scese in cortile presso le colombe;
non a colpirle gia, né a farne strazio,
bensi mite invitandole alla pace.

Ha inoltre per modestia a noi taciuto

come da bimbo la vipera egli vinse

che attorno alla sorella addormentata

egli trovo tenacemente attorto.

Fuggi la balia e abbandono l'infante.

Eqgli strozzo il serpe con mano salda.

Venne la madre e trasali di gioia

per le sue gesta e per la figlia salva.
La sorella & I'elemento piu intimo dell’anima, ltesso dell™eterno femminino” che “ci trae in altd’a vi-
pera e cio che deve essere abbandonato. A quegiolsiGoethe aggiunge la spiegazione:

Allor che la natura eleva un uomo,

non e da meravigliarsi se egli compie grandi cose;
la potenza del creatore va celebrata

che la debole argilla di sé impronta.

Ma quando un uomo la piu acerba prova

sostiene e se medesimo soggioga,

additarlo si puo con gioia agli altri

e dire: E lui, & figlio di se stesso!

Quando é nato I'uomo divino nell’anima, “ogni foyzeocede in lontananza ...”

Ogni forza procede in lontananza

per vivere ed operare qua e |3;

invece limita ed ostacola da ogni parte

la corrente del mondo e ci trascina via.

In questa tempesta interiore e contrasto esteriore
lo spirito sente una parola ardua da capire:

“Da quel potere che ogni essere avvince

si libera 'uomo che se stesso vince”.



DALLE RISPOSTE ALLE DOMANDE

(annotate solo sommariamente dallo stenografo)
Michele e Gabriele sono spiriti guida dei pianatigeli della loro rivoluzione (intorno al SoledT).

Homunculus é la monade in una forma inferiore; éssa un piano astrale; non e quindi atma-budhi, ma
atma-budhi con sostanza astrale, cio che vennenttala prima volta a meta dell’epoca lemurica.

Massoneria: Goethe era massone e mori anche ctanm#anon divenne mistico attraverso la massone-
ria; egli ricevette la formazione mistica da umalato, dai rosacroce.



NOTE

Per quanto riguarda la documentazione del testooeriferenze parallele vedi le note della confaatiBerlino
26 gennaio 1905 dallo stesso titolo.

! Letteralmente: «lIl bello & una manifestazioneniteriose leggi naturali che, senza la cui apjmné, ci sarebbero rimaste eter-
namente nascoste3priche in Prosaegli Scritti scientificidi Goethe, a cura e con i commenti di Rudolf SteimeDeutsche Na-
tional-Litteratur dell'editore Kurschner, vol. V (1897); GA Bibl.-Nte, p. 494 (Goeth®pere vol. V, Sansoni. Firenze 1961, p.
1017). Vedi anche Goethe, «Massime e riflessidl83, (trad. di B. Allason, De Silva 1943; a curd&diZamboni, Fussi, Firenze
1950; trad. di M. Bignami, Theoria, Roma 1983).

L’esatta provenienza di tale citazione non pstese documentata.

3 Vedi “Frammento sulla natura” in Goett®gritti scientificj a cura e con i commenti di Rudolf SteinerDautsche National-

Litteratur dell’editore Kurschner, vol. Il (1887); GA Bibl.-Nib, p. 5-9 (Goeth&pere vol. V, Sansoni. Firenze 1961, p. 20-23).

L'esatta provenienza di tale citazione non pstese documentata.

5 Philippus Aureolus Theophrastus Bombastus von hiogien, detto Paracelsus, (1493-1541), naturalistdico e filosofo, di
quando in quando professore a Basilea, tanto stjraatora in vita, come “Lutero della medicina” @anche perseguitato come
“ciarlatano”.

5 Vedi la menzione su ParacelsdPiaesia e veritaVIll libro; in La teoria dei colorj parte storica, IV sez., XVI sec.; efiffiemeridi
(1770) (Weimarer Sophien-Ausgabe, vol. 37, pp.86 ss.).

" La provenienza della citazione non & documeredhimodo preciso. Forse: ParaceBi& vierte DefensiofiLa quarta difesa), in
Opere completea cura di Karl Sudhof e Wilhelm MatthieBen, vidl, Monaco 1924, p. 145 s. Vedi anche: F. Hartmmnondo
magico di ParacelsoMediterranee, Roma 1982, “La costituzione dell'odnpp. 95 ss.

8 Letteralmente: «Non so esprimerti quanto midiv@ntando leggibile il libro della natura! Il miongo sillabare mi ha aiutato, ora
ad un tratto mi serve e la mia silenziosa gioiadescrivibile». Goethe a Charlotte von Stein, igitigno 1786.

9 Vedi il saggio sotto questo titolo e 'omonimaesia in: GoetheScritti scientificj vol. 1, Morfologia | — Botanica, Il Capitello del
Sole, Bologna 1996, pp. 27-63 e 71-74; o Godflpere vol. V, Sansoni, Firenze 1961, pp. 97-134 e 144-1

10 vedi 'omonima poesia in: Goeth8critti scientificj vol. Il, Morfologia Il — Zoologia, Il Capitello deSole, Bologna 1999, pp.
146-147; o Goeth&pere vol. V, Sansoni, Firenze 1961, pp. 200-203; iwéii studi di Goethe sulla morfologia comparata.

11 Johann Gottfried Herder (1744-1803), letteratiosdfo della storia e teologo tedesco. Véike per la filosofia della storia
dell'umanita parte I, Il libro, IV (Bologna 1971; Roma 1992).

2 A tal riguardo vedi ad es. Goetlinesia e veritalibro X, la descrizione dell'incontro con Herd®tedi anche Steinemtroduzio-
ni agli Scritti scientifici di Goethe O.0O. n. 1, Ed. Antroposofica, Milano 2008, pB, 28 s, 31 s, 40 ss.; inoltre I'accenno di Goe-
the inMorfologia delle piantecap. “Premessa al contenuto”, p. 15 e 85 daidisalla nota n. 9.

13 Chiamato cosi per la prima volta nel 1776 da Jolraiedrich Blumenbach (1752-1841), pioniere delltanzia comparata. Vedi
“Un osso intermedio della mascella superiore vabaiito sia all'uomo che agli animali” (1786), pp3 ss. e 165 ss. dei testi cit.
alla nota n. 10.

14 Giordano Bruno (1548-1600), frate domenicanoséifo. Riguardo alle sue idee sulla reincarnaziomt: e la causa, principio
et ung Dialogo 2 (Londra 1584 Bpaccio de la bestia trionfantEpistola esplicatoria (Parigi 1584) e i documeelativi al pro-
cesso.

15 Emanuel Swedenborg, (Stoccolma 1688 - Londra 1 7#@ralista, medico e mistico. Vedi i suoi scettientifici: Opera philo-
sophica et mineralia (1734), Principia rerum ndiuna (1743), Oeconomia regni animalis (1740-47), iReg animale (1744 ss.).

16 | edizione di Swedenborgiutographa a cura dell’Accademia svedese delle Scienzepll§ $toccolma 1901-1916.

17 vedi la menzione a Swedenborg nelle lettere al6taron Stein del 19 novembre 1776, 2 dicembf&7lithd 1° ottobre 1781,
nella lettera a Catharina Elisabeth Goethe del @&odt1785, nella lettera a Johann Salomo Christablw&igger del 25 aprile
1814, nell’'abbozzo di lettera a E. J. D’Alton 182eimarer Sophien-Ausgabe, IV sez., vol. 38, p. 832 nella conversazione
con J. D. Falk del 25 gennaio 1813.

18 | sistema della filosofia della natura di Ema&hBwedenborg, particolarmente nel suo rapportolearoncezioni di Herder e
Goethe”, tesi di laurea per I'ottenimento del daitto della Facolta di Filosofia dell’'Universita &drich-Wilhelm a Berlino, il 16
febbraio 1901.

19 Ralph Waldo Emerson (1803-1882), saggista, filmspbeta e scrittore statunitense; vedi: “Rappresgndel’'umanita”, Il parte
dei Saggi

20 sul rapporto tra Schiller e Goethe vedi anchditalo di Rudolf Steiner “Goethe, il contemplatoeeSchiller, il riflessivo” in:
L'impulso del Goetheanum nella presente crisi deildlta, raccolta di articoli pubblicati sul settimanddas Goetheanurdal
1921 al 1925 (O.0. n. 36, p. 128-131).

21 vedi: Goethe-SchilleiCarteggiq Einaudi, Milano 1946, pp. 30-31.

22 | a provenienza della citazione non & esattamgodementabile. Pud darsi che Rudolf Steiner siisifer alle parole di Tauler:
«Questa immagine non consiste soltanto nel fattd’ehima sia conformata secondo Dio, ma € addigtta stessa immagine che
Dio stesso € nella sua propria, pura essenza diEngui in quest'immagine, Dio ama, Dio conosci® §ode se stesso. Dio vive,
tesse e opera in lui». Johannes TauBarmoni vol. |, trascrizione e introduzione di Walter loeéinn, Jena 1913, sermone 37,
“Dalla ricerca di Dio e dal cercare di Dio”, p.153.

2 vedi: Winckelmann“Mondo classico”, in Goeth®pere vol. IV, Sansoni, Firenze 1963, p. 1051.

24 paul Henri Dietrich barone d’Holbach (1723-1788psofo e letterato francese di origine tedesceappresentante piu radicale
del materialismo a causa della negazione mecctinicidello spirito e dell’etica nella sua operanpipale:Systeme de la nature
ou des lois du monde physique et du monde niboaldra 1770; “Sistema della natura”, Utet, Tork78).

25 VediPoesia e veritaparte lll, libro 11 (Goetheé)pere vol. I, Sansoni, Firenze 1949, pp. 1052-1054)frhae citata letteralmen-
te: «Ci doveva essesb aeternauna materia, ed esseab aeternanossa, e con questo movimento a destra e a aieidtin tutte
le direzioni ecco che doveva senz’altro produriénghiti fenomeni dell’esistenzax.

2 vedi anche: J. WGoethe Tutte le poesievol. I, tomo |, sez. “Poesie diverse”, Meridianondadori, Milano 1989, p. 636; oppure
GoetheOpere vol. V, Sansoni, Firenze 1961, p. 808.



27 |bid., tomo Il, sez. “Loggia”, p. 976-78.

28 Vedi la poesia “In memoria e onore di Howard” safjgio di Goethe “La forma delle nubi secondo Haokyan Goethe Scritti
scientifici a cura e con i commenti di Rudolf SteinerDieutsche National-Litteratudell’editore Kirschner, vol. Il (1887), GA
Bibl.-Nr.lb, p. 346s.; oppure in J. W. Goetheitte le poesievol. |, tomo Il, Meridiani Mondadori, Milano 1989®. 1021.

2 In quell’anno venne fondata la Societa Teosdditéew York.

30 Vedi la serie di saggtome si conseguono conoscenze dei mondi superapparsi come singoli articoli in “Luzifer-Gnosig”
13-28 (1904-05), riuniti poi nel libr'iniziazione(1909), 0.0. n.10.

31 vedi le considerazioni sul rosicrucianesimo die@e nella relazione di R. Steiner della conferadizeondra 10 luglio 1905 *|
fondamenti occulti nell’'opera di Goethe”, in 0.0.3% (RivistaAntroposofia2010 n. 6 e 2011 n. 1).

32 Vedi la poesia “Perché ci desti gli sguardi profo..”, riga 27 (J. W. Goeth&utte le poesievol. Il, tomo I, sez. “Dalle lettere a
Charlotte von Stein”, Meridiani Mondadori, Milano&8®, p. 337), e la lettera di Goethe del 1776 aliéanpoeta Christoph Wie-
land: «Non mi posso altrimenti spiegare il sigréfiz, I'influenza che quella donna ha su di me,@® ¢on la teoria della reincar-
nazione. Si, un tempo eravamo marito e moglie!l®rastra conoscenza di noi stessi € velata, seirfa dello spirito».

33 Cosi si espresse [l'illustre bramano indiano GCNakravarti nel suo discorso pubblico al Congressstatia delle religioni, il
World’s Parliament of Religiongenuto a Chicago I'11 settembre 1893. Vedi a ndode considerazioni di Rudolf Steiner nelle
conferenze tenute a Berlino, il 4 gennaio e I'8 dibee 1904, irPsicologia spirituale e considerazioni sul mon@O. n. 52.

34 Poemetto in version tit.| misteri, nella trad. di Rinaldo Kiifferle in: R. Kiifferl®ue versioni goethianeBocca, Milano 1941, e
Goethe Opere vol. V, Sansoni, Firenze 1961, p. 957-974; opmare la trad. di Alessandro Sbardelli, nella cosrfiea di R. Stei-
ner “| segreti. Una poesia natalizia e pasqualeatthe”, Colonia 25 dicembre 1907, con l'art. di theedel 1816, Ed. Antropo-
sofica, Milano 1988.

% “Rivelazione segreta” (“geheime Offenbarung”) stanecsinonimo di “Apocalisse”. A tal riguardo cosiSReiner si espresse nella
conferenza di Berlino, 16 febbraio 1905 (in O.053:;. pubblicata sulla rivistAntroposofianel 2011, n. 4 e 5): «In questa e nelle
due conferenze seguenti vogliamo occuparci di lb& asando un’espressione propria di Goethe, schignare la sua Apocalis-
se, la sua rivelazione segreta». - «Goethe steqmoposito (dellaFiaba) disse a F. W. Riemer che, cosi come accade per
I’Apocalisse di S. Giovanni, solo pochi vi trovenancio che € giusto». E in “I fondamenti occultillopera di Goethe” (vedi nota
n. 31): «Spesso si & chiamato il poemaFdristil “Vangelo di Goethe”. Questa fiaba pero pud esshiamata la sua “Apocalis-
se”».

% Le citazioni della poesihsegreti. Un frammentsono date nella traduzione di Rinaldo Kiifferleysadlcune correzioni fatte in
modo letterale per meglio capire il testo di Steine

87 Considerazioni personali di Goethelssegretiapparvero il 27 aprile 1816 nel “Morgenblatt fighjjdete Stande” quale risposta
alla richiesta di un gruppo di studenti di Kénigghévedi parte finale della nota n. 34).

%8 vedi J.W. GoetheBeato struggiment(Selige Sehnsuchin Il Divano occidentale-oriental@WVest — Ostlicher Diwgri819): Riz-
zoli, Milano 1990, p. 96; oppure Goethigytte le poesievol. I, | Meridiani Mondatori, Milano 1997, p49, vv. 17-20; oppure
GoetheOpere vol. V, Sansoni, Firenze 1961, V strofafdielito spirituale p. 389).

Traduzione di Felice Motta sulla trascrizione dedtenogramma di Franz Seiler eseguita dallo stesso,
pubblicata neHeft n. 92 deiBeitrage zur Rudolf Steiner Gesamtausgaben il contributo di Letizia
Omodeo. Noténtegrate da Felice Motta.
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